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POSTAVENIE RECITATIONIS NOMINUM V EUCHARISTICKE]
MODLITBE PODI’A SVEDECTIEV SV. AUGUSTINA Z HCADISKA
SUCASNYCH VYSKUMOV

Peter Caban

Anotacia: V stidii budeme sledovat status spominania mien (recitatio nominum)
zivych, mucenikov a zomrelych v eucharistickej liturgii, teda prvok, ktory sa
V orientdlnych liturgiach nachadzal uz odddvna, ale sucasne v istom zmysle
V sucasnosti sposobuje liturgickym vedcom i radu tazkosti, tykajucich sa jeho
tradovania a konkrétnej formy. Predmetnd tematika tu nachddza svoje adekvdtne
miesto, a to najmd na zdklade Augustinovej homiletickej cinnosti a praxi.
Predmetom nasho zaujmu su jednotlivé Augustinove svedectvd, ktoré spominaju
recitatio nominum vzhladom na historicky status liturgie 4. — 5. storocia
v severnej Afrike.

KPucové slova: liturgia za cias sv. Augustina — recitatio nominum — zmienky
0 mucenikoch a zomrelych v textoch Eucharistickych modlitieb — staroveké
bohosluzobné texty — Augustinova doba

Jubilujuca konstiticia Druhého vatikdnskeho koncilu Sacrosanctum
concilium spomina, Ze ,,nds Spasitel’ pri Poslednej veceri, v tii noc, ked bol
zradeny, ustanovil eucharisticku obetu svojho tela a svojej krvi, aby 7iou
neprestajne pokracoval v priebehu vekov v obete kriza, dokial’ on sam nepride.
Tym zveril Cirkvi, svojej milovanej neveste, pamiatku svojej smrti a svojho
vzkriesenia — sviatost’ neznosti, znak jednoty, puto ldasky, velkonocnii hostinu, na
ktorej sa prijima Kristus, duch sa naplituje milostou a dava sa nam zdaruka
budiicej slavy. “! A tak sa eucharisticka liturgia slavi kontinualne v priebehu ¢ias,
plniac Kristov prikaz: ,, Toto robte na moju pamiatku.“ (LK 22,19). Krest'ania
slavili Eucharistiu po celom svete. Bolo tomu tak i v severnej Afrike, na vtedy
prekvitajicom krestanskom uzemi, za &ias sv. Augustina. Struktira a obsah
Eucharistickej modlitby, pouzivanej v tejto dobe, st v8ak napriek istym
historickym informéciam o liturgickom zivote v spisoch cirkevnych otcov ¢i

1 DRUHY VATIKANSKY KONCIL.: Sacrosanctum concilium. Liturgicka konstiticia
Druhého vatikanskeho koncilu. In: Acta Apostolicae Sedis 56 (1964), 97-138; slovensky
preklad In: Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu. SSV Trnava 1969, 107-148; Liturgia 2,
(1992) 47.
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v aktach koncilov pomerne zastreté.? Sv. Augustin, ako dolezity svedok liturgie
severnej Afriky z konca 4. a zac¢iatku 5. Storolia, nam sice svojimi listami,
traktatmi a celkovo pocetnymi prihovormi poddva informécie o vtedajSej
bohosluzobnej praxi,® avsak aj tieto spisy nechdvaju niektoré otazky otvorené a
sami 0 sebe nemdzu suplovat’ isti absenciu vtedajsich euchologickych textov.*

Historické zmienky sv. Augustina, z ktorych budeme vychadzat’ pre recitatio
nominum Zzivych,® st hlavne tieto:®

1. cca rok 400: Contra epistulam Parmeniani 3,6,29: ,, Non erunt qui nomina
principum furoris sui recitent ad altaria, vel quae ab unitate Christi diviserunt
vel quae sub nomine Christi contra Ecclesiam Christi erexerunt. “’

2. ccarok 402: List ¢. 78,4: ,, Nomen autem presbyteri /sc. Bonifatii/ propterea
non ausus sum de numero collegarum eius vel supprimere vel dolere ... et nunc,
si vobis placet, ut nomen eius non recitetur ... Quid enim obest homini, quod ex
illa tabula non vult eum recitari humana ignorantia, si de libro vivorum non eum

delet iniqua conscientia? “®

Vzhl'adom na ponimanie pojmu liturgického recitatio nominum mézeme
konstatovat’, ze sv. Augustin v celom svojom diele minimalne dvakrat poukazal
na recitatio mien zivych. V spise (oznac¢enom ako 1) s nazvom Contra epistulam

2 CABROL, F.: Art. Afrique. Liturgie anténicéenne/Liturgie post-nicéenne: Dictionnaire
d’archélogie chrétienne et de liturgie 1 (1907), 591-619; 620-657.
3 BISHOP, W. - P.: The African rite. In: Journal of theological studies 13 (1912), 257-259;
272-274.
4 Porov. GAMBER, K.: Die Messliturgie in Nordafrika zur Zeit des hl. Augustinus. In: Liturgie
und Kirchenbau. Studien zur Geschichte der Messfeier und des Gotteshauses in der Friihzeit.
Regensburg 1976, 28-45.
5 Porov. PROBST, F.: Liturgie des vierten Jahrhunderts und deren Reform. Miinster 1893,
298-301.
6 Vietky uvedené pramene citované podla: KLOCKENER, M.: Die recitatio nominum im
Hochgebet nach Augustins Schriften. In: HEINZ, A. - RENNINGS, H. (ed.).: Gratias agamus.
Studien zum eucharistischen Hochgebet. Herder, Freiburg, Basel, Wien 1992, 184-188.
7 Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum 51, 139, 1-4.
8 Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum 34,2, 336, 19-337, 16-18.
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Parmeniani odsudil chapanie Parmenidanovho diela, rozsireného u donatistov,®
a to v zmysle chapania falo§ného mudenictva: ,,Quales turbas isti avertentes a
Christi unitate et ad suum nomen convertere cupientes interim temporalia
supplicia schismatis sui confferre audent passionibus martyrum, ut eis poenarum
suarum natalicia celebrentur magno conventu hominum furiosorum, quorum e
numero illi sunt, qui etiam nullo persequente se ipsos ultro per montium abrupta
praecipitant, ut malam vitam peiore morte consumant.“*% Augustin tu nacrtol
i donatistickt1 liturgicka prax — postavené oltare, ktoré sa oddelili od Kristovej
jednoty a ktoré boli v mene Krista postavené proti Kristovej pravovernej Cirkvi,
aby prednasali ,,nomina principum furoris sui.“ Augustinovo spojenie slov
., principes furoris““ bolo lingvisticky zvlast’ skimané v devit'desiatych rokoch
20. storoc¢ia'! a s velkou pravdepodobnostou sa vztahovalo bud’ na tych
veriacich, ktori sa svojvol'ne hrnuli do mucenickej smrti alebo na donatistickych
biskupov, ktori zili v Augustinovom obdobi. Z hladiska liturgickej koncepcie
Eucharistickej modlitby severnej Afriky je vSak pozoruhodné, ze Augustin touto
zmienkou vlastne nepriamo dokumentuje ¢itanie mien biskupov pocas slavenia
Eucharistie. Ked'Ze liturgia donatistov sa vonkajSkovo len malo odliSovala od
katolickej, moze tato vypoved’ sti€asne dosvedcit’ aj liturgicku prax Cirkvi toho
obdobia. Recitatio nominum biskupov, s timyslom oznacit' jednotu Cirkvi, sa
takto stivalo sucast'ou omSovych textov, pouzivanych v liturgii severnej Afriky.?

Augustin vo svojom liste 78 (vy$sie oznaenom ako 2) spomina mena kiiazov
miestnej Cirkvi. V pripade v uryvku spominaného kiiaza Bonifaca, obvineného
zo zlo€inu, Augustin nariadil, aby sa pocas bohosluzby necitalo kvoli pripadnému
pohorSeniu jeho meno spolu s ostatnymi kilazmi, a to az do objasnenia celej
zalezitosti. Zrejme sa v tomto kontexte jednalo o akysi zoznam klerikov, za

%Porov. FREND, W. - H.: The Donatist Chruch. A movement of protest in Roman North Africa.
Oxford 1971, 318-321.
10 Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum 51, 138, 18-24.
11 Porov. BISHOP, E.: Appendix Il. The diptychs. In: CONNOLLY, R. - H.: The liturgical
homilies of Narsali, translated into English with an introduction. Cambridge 1909, 112.
12 KLOCKENER, M.: Die recitatio nominum im Hochgebet nach Augustins Schriften. In:
HEINZ, A. - RENNINGS, H. (ed.).: Gratias agamus. Studien zum eucharistischen Hochgebet.
Herder, Freiburg, Basel, Wien 1992, 188-190.
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ktorych sa modlilo vo sv. oms$i. Takéto Citanie mien v texte Eucharistickej
modlitby zjavne nachadzalo svoje miesto v spojeni s modlitbou ,, Za Cirkev. “1®

Augustinove svedectva pre recitatio nominum mucéenikov:

A: cca rok 397-416: Augustinova re¢ (kazen) 285,5: , Martyrum perfecta
iustitia est, quoniam in ipsa passione perfecti sunt. Ideo pro illis in ecclesia non
oratur. Pro aliis idelibus defunctis oratur, pro martyribus non oratur: tam enim
perfecti exierunt, ut non sint suscepti nostri, sed advocati. “4

B: cca rok 401: De sancta virginitate 45,46: ,, Perhibet enim praeclarissimum
testimonium ecclesiastica auctoritas, in qua fidelibus notum est quo loco
martyres et quo defunctae sanctimoniales ad altaris sacramenta recitentur. “1°

C: cca rok 416-420: Augustinova re¢ 297,3: ,,Unde quod norunt fideles,
distincti a defunctis loco suo martyres recitantur; nec pro eis oratur, sed eorum

orationibus ecclesia commendatur? ‘18

D: cca rok 418: traktat In lohannem 84,1: , Hoc beati martyres ardenti
dilectione fecerunt; quorum si non inaniter memorias celebramus, atque in
conuiuio quo et ipsi saturati sunt, ad mensam Domini accedimus, oportet, ut
guemadmodum ipsi, et nos talia praeparemus. Ideo quippe ad ipsam mensam non
sic eos commemoramus, qguem ad modum alios qui in pace requiescunt, ut etiam
pro eis oremus, sed magis ut ipsi pro nobis, ut eorum vestigiis adhaereamus. “

13 Kvoli nedostatku presnejsich informécii o zdrojoch a pri pohl'ade na mnohorakost’ anafor 4.-
8. storo¢ia nemozno miesto tejto modlitby Za Cirkev s recitaciou mien v ramci Eucharistickej
modlitby uplne presne urcit. Rozdelenie na dve casti, ktoré nam neskdér ponuka Canon
Romanus, je menej pravdepodobné. Kvéli paralelam v alexandrijskych anaforach a v Rimskom
kanone mozno jej miesto s pravdepodobnost'ou urcit’ pred anamneticko-epikletickym tusekom
anafory so slovami o ustanoveni.
14 MIGNE, J. - P (ed.).: Patrologiae cursus completus. Series Latina. Zv. 221, 38, Pariz 1841—
1864, 1295.
15 Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum 41, 290, 9-12.
16 MIGNE, J. - P. (ed.).: Patrologiae cursus completus. Series Latina. Zv. 221, 38, Pariz 1841—
1864, 1360.
17 Corpus Christianorum. Series Latina 36, 537, 25-34, 1953.
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E: cca rok 418: Augustinova re¢ 159,1: , Ideoque habet ecclesiastica
disciplina, quod fideles noverunt, cum martyres eo loco recitantur ad altare Dei,
ubi non pro ipsis oretur: pro caeteris autem commemoratis efunctis oratur.
Iniuria est enim, pro martyre orare, cuius nos debemus orationibus

commendari. “18

F: ccarok 426: Bozi stat (De civitate Dei) 20,9 ,, Neque enim piorum animae
mortuorum separantur ab ecclesia, quae nunc etiam est regnum Christi. Alioquin
nec ad altare Dei fieret eorum memoria in communicatione corporis Christi ...
Cur enim fiunt ista, nisi quia fideles etiam defuncti membra sunt eius? Sed ideo
tantummodo martyrum animas commemoravit, quia ipsi regnant mortui, qui
usque ad mortem pro Veritate certarunt. “*°

G: ccarok 396: Augustinova rec 273,7: ,, Habent honorabilem locum martyres
sancti. Advertite: in recitatione ad altare Christi adorantur. Quando audistis dici
apud memoriam sancti Theogenis, a me, vel ab aliquo fratre et collega meo, vel
aliquo preshytero: Offero tibi, sancte Theogenis??° aut offero tibi, Petre? aut,
offero tibi, Paule? Nomquam audistis. Non fit: non licet. “?*

H: ccarok 397/418: Augustinova rec¢ 284,5: ,, Non ergo mirum est, fratres mei:
scitis quo loco martyres recitentur? Non pro illis orat ecclesia: pro martyribus

non orat, sed eorum potius orationibus se commendat. “??

CH: cca rok 405-411: Augustinova re¢ 325,1: ,,Sic enim nobis sanctorum
vignti martyrum series recitata est. Coepit ab episcopo Fidentio, clausit ad

fidelem feminam sanctam Victoriam. “?

18 MIGNE, J. - P. (ed.).: Patrologiae cursus completus. Series Latina. Zv. 221, 38, Pariz 1841—
1864, 868.

19 Corpus Christianorum. Series Latina 48, 717n. 71-74.78n. 87-91, 1953n.

20 Jedné sa o spomenutie lokdlneho svitca — predchodcu sv. Augustina na biskupskom stolci
v Hippo v severnej Afrike (dnes predmestie Tunis-Town).

2L MIGNE, J. - P. (ed.): Patrologiae cursus completus. Series Latina. Zv. 221, 38, Pariz 1841—
1864, 1251.

22 Tamze 1291.

23 Tamze 1448.



I: cca rok 426: Bozi stdt (De civitate Dei) 22.10: ,, Nec ibi erigimus altaria, in
quibus sacrificemus martyribus, sed uni Deo et martyrum et nostro; ad quod
sacrificium sicut homines Dei, qui mundum in eius confessione vicerunt, suo loco
et ordine nominantur, non tamen a sacerdote, qui sacrificat, invocantur. “%*

Augustinove svedectva o spominani mien ostatnych zomrelych:

J: cca rok 397-401: Vyznania (Confessiones) 9,11,27 - odpoved’ sv. Moniky:
,, Tantum illud vos rogo, ut ad Domini altare memineritis mei, ubiubi fueritis. ;
9,13,36: ,,sed tantummodo memoriam sui ad altare tuum fieri desideravit, cui
nullius diei praetermissione servierat. “‘; 9,13,37: ,,Et inspira, Domine meus ...
servis tuis, ... ut quotquot haec lagerint, meminerint ad altare tuum Monnicae,
famulae tuae, cum Patricio, quondam eius coniunge. Meminerint cum affectu pio
parentum meorum in hac luce transitoria et fratrum meorum sub te patre in
matre catholica et civium meorum in aeterna Hierusalem... “?°

K: cca rok 411: Collatio Carthaginiensis 3,230: ,,In ecclesia sumus in qua
Caecilianus episcopatum gessit et diem obiit. Eius nomen ad altare recitamus,

eius memoriae communicamus tamquam memoriae fratris. “?®

L: cca rok 412: Augustinova re¢ 359,6: , Inventus sit prorsus reus
/Caecilianus/, hominem anathemo, Christi ecclesiam non desero. Hoc fecimus,
diximus: deinceps eum ad altare inter episcopos, quos fideles et innocentes
credimus, non recitabimus. “?

M: cca rok 420: De anima et eius origine 2,15,21: ,,Pro omnibus parvulis, qui
toto orbe terrarum sine christiano baptismate moriuntur, etiam eorum
nominibus tacitis, quoniam nesciuntur in ecclesia Christi, non incorporatis
corpori Christi offerendum corpus Christi esse censebit. “?

24 Corpus Christianorum. Series Latina 48, 828, 20-28.
25 Corpus Christianorum. Series Latina 27, 149, 13-14.
2% porov. Sources chrétiennes 224, 1170 Lancel. Pariz 1941n.
27 MIGNE, J. - P. (ed.): Patrologiae cursus completus. Series Latina. Zv. 221, 38, Pariz 1841—
1864, 1595.
28 Corpus Christianorum. Series Latina 60, 356, 27-31.
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N: cca rok 422: De cura pro mortuis gerenda 1,3: ,,In Machabaeorum libris
legimus oblatum pro mortuis sacrificium. Sed et si nusquam in scripturis
veteribus omnino legeretur, non parva est universae Ecclesiae quae in hac
consuetudine claret auctoritas, ubi in precibus sacerdotis quae Domino Deo ad
eius altare funduntur locum suum habet etiam commendatio mortuorum; non
sunt praetermittendae supplicationes pro spiritibus mortuorum, quas faciendas
pro omnibus in christiana et catholica societate defunctis etiam tacitis nominibus
eorum sub generali commemoratione suscepit ecclesia... “?°

Sv. Augustin vo svojom diele viackrat dosvedéil modlitbu nad obetnymi
darmi v ramci EBucharistickej modlitby®® a konkrétne Vv nej i spominanie
niektorych mien.3! KedZe Augustin povazoval tato modlitbu za usek
Eucharistickej modlitby a v nej sa pouzivalo slovné spojenie , na celej zemi
rozsirenej Cirkvi, “*? mézeme vo vyskume po&itat’ s tym, Ze v tom Case existovala
i modlitba podobného obsahu,® ktorej su¢ast'ou bolo recitatio nominum biskupov
a kniazov miestnych cirkvi.3* Toto recitatio nominum s urgitostou patrilo
k Eucharistickej modlitbe.®® Zvlastnost'ou liturgie, vyskytujicou sa u Sv.

Augustina, bola modlitba za vlastné miestne cirkevné spolocenstvo, ako to

29 Corpus scriptorum ecclesiasticorum 41, 623, 17-624, 631, 3-12.
30 KLOCKENER, M.: Das eucharistiche Hochgebet bei Augustinus. Zu Stand und Aufgaben
der Forschung. In: Signum pietatis. Zumkeller, Wiirzburg 1989, 461-495, 492.
31 Porov. ROETZER, W.: Des heiligen Augustinus Schriften als liturgie-geschichtliche Quelle,
Mnichov 1930, 124.
32 Porovnaj Augustinov list ¢. 49,2: ,, Ecclesiam eius, quae catholica dicitur ... per orbem
terrarum diffusam videmus. ““ In: Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum 34,2, 140, 17n.
33V protiklade k Cyprianovej epoche a k inymi zapadnym liturgidm u Augustina v rdmci
recitatio nominum absentuje zretel na verejné Citanie mien tych, ktori priniesli dary
k eucharistickej slavnosti. Sice tento fakt nevyluduje takéto ¢itanie, aviak este nemoze byt’ bez
dokazov z inych epoch a miestnych cirkvi potvrdena ta ista prax v Augustinovych ¢asoch.
34 EIZENHOFER, L.: Canon Missae Romanae. Zv. 2. Rim 1966, 276-280; 295-297.
35 BOTTE, B.: Le Canon de la Messe. Edition critique, introduction et notes. Louvain 1935,
54,
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mozeme badat’ napriklad v jeho Liste 149,2,16.3 Oproti tomu ista diferenciaciu
modzeme najst’ i v Canon Romanus.®

Citanie mien na spésob diptychov

V dobe sv. Augustina st potvrdené ndznaky diptychového citania mien
v mozarabskej (staro$panielske;j), v galskej a v rimskej liturgii.®® Dosvedéuje to
napriklad list pApeza Inocenta 1. biskupovi Dencentiovi z Gubbia, pochadzajtici
z obdobia okolo roku 416.%° Existovali viak Vv tej dobe diptychové ¢itania mien aj
v severnej Afrike? To je otdzne. V Augustinovych spisoch ni¢ nenaznacuje
pritomnost’ orationem post nomina v omsi.*? Avsak v istej suvislosti s tym by
sme mohli o¢akavat’ aspon spominanie mien darcov pri prinasani obetnych darov
na ofertorium, ako tomu bolo napr. v Galii.** Zrejme vSak, popri absencii
pozitivnych historickych dbékazov, priebeh eucharistickej liturgie v severnej
Afrike nenechaval priestor pre recitatio nominum s oraciou, pretoze pri
vyrativani rdéznych Casti omsSovej liturgie, napr. v Augustinovom liste C.

% ROETZER, W.: Des heiligen Augustinus Schriften als liturgie-geschichtliche Quelle,
Mnichov 1930, 125.
37 Avsak slovné spojenie ,, pro una Ecclesia, “ nachadzajlice sa aj v alexandrijskych anaforach,
bolo skor charakteristickym znakom vtedajsej egyptskej eucholdgie. Porov. BERGER, R.: Die
Wendung ,,offere pro“ in der rémischen Liturgie. Miinster 1965, 237.
38 JARDINE, W.: Grisbrooke, Intercession at the Eucharist. The intercession at the Eucharistic
proprer. In: Studia Liturgica 5 (1966), 28-38.
3 CABIE, R.: La lettre du pape Innocent ler a Décentius de Gubbio. In: Texte critique,
traduction et commentaire. Louvain 1973, 22, 44-52.
40 Porov. MARINI, A.:: La celebrazione eucaristica presieduta da Sant’ Agostino. La
partecipazione dei fedeli alla Liturgia della Parola e al Sacrificio Eucaristico. Brescia 1989,
68n.; KILMARTIN, E. - J.: Early African legislation concerning liturgical prayer: In:
Ephemerides liturgicae 99 (1985), 116-118; ROETZER, W.: Des heiligen Augustinu Schriften
als liturgie-geschichtliche Quelle, Mnichov 1930, 117; TRIACCA, A. - M.. La
commemorazione dei defunti nelle anafore del IV secolo: testimonianza pregata della
sopravvivenza. Dalla ,,lex credendi“ e ,, lex orandi* alla ,, lex vivendi. ““ In: Morte e immortalita
nella catechesi dei Padri del 111-1V secolo. Convegno di studio e aggiornamento. Facolta di
Lettere cristiane e classiche. Rim, 16.-17. marec 1984. S. Felici. Rim 1985, 173-177.
4 KLOCKENER, M.: Die recitatio nominum im Hochgebet nach Augustins Schriften. In:
HEINZ, A. - RENNINGS, H. (ed.).: Gratias agamus. Studien zum eucharistischen Hochgebet.
Herder, Freiburg, Basel, Wien 1992, 192.
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149,2,16,* neponechal Augustin za Precationes ako d’alsi euchologicky prvok*?
bezprostredne nasledujice Orationes.** Zostava vsak otazne, ¢i boli darcovia
darov vymenovani v ramci Eucharistickej modlitby v inej Gasti, hapr. v stivislosti
s modlitbou za Cirkev, alebo inde, resp. vObec. Je mozna i varianta, ze
Augustinovo ml¢anie o recitatio nominum offerentium malo svoj dovod v jeho
neexistencii.*®> V tomto ohlade s Staro$panielska a starogalska liturgia
irelevantnymi, a to kvoli inému, ako textovo paralelnému postaveniu spominania
mien darcov v Eucharistickej modlitbe. Pre Rim sa sice kvoli uvedenému listu
papeza Inocenta |. biskupovi Decentiovi predpokladalo pravidelné pouZzivanie
takychto mien v ramci Eucharistickej modlitby, avSak Hieronymova kritika
z druhého desat’ro¢ia piateho storo¢ia poukazuje na to, Ze sa v tejto forme jednalo
zrejme este len o mlady zvyk, ktory mohol byt na niektorych miestach
i zneuzivany.*® Nebol by Augustin, keby sa s nim bol stretol, pranieroval takéto
spravanie prilisSného zdoraznovania mien darcov V ramci slavenia Eucharistie? Je
sotva prijatel'né, Ze by sa krestania v Hippo*’ v tomto ohl'ade spravali inak ako
krestania v Rime. Podstatny argument nam vSak prindSa porovnanie
s alexandrijskou liturgiou. Historicky vyskyt modlitby ,,Za jednu Cirkev*
nachadza paralelu v alexandrijskej anafore sv. Marka, v ktorej je rovnako
dokazané aj obetovanie darov veriacich, bez toho, Ze sa v nej citali mena darcov
na spdsob diptychov. Okrem toho sa v tej istej oblasti pouzivala i Serafionova
anafora,*® v ktorej po intercesiach nasledovala modlitba obetujucich, avsak bez
konkrétneho vymenovania mien jednotlivych darcov.*

42 porov. KLOCKENER, M.: Das eucharistiche Hochgebet bei Augustinus. Zu Stand und
Aufgaben der Forschung. In: Signum pietatis. Zumkeller, Wiirzburg 1989, 461-495.
43 Porov. KILMARTIN, E. - J.: Early African legislation concerning liturgical prayer. In:
Ephemerides liturgicae 99 (1985), 105-127.
4 Porov. STRAWLEY, J. - H.: The early history of the liturgy. Cambridge 1949, 120-149.
45 porov. EIZENHOFER, L.: Canon Missae Romanae. Zv. 2. Rim 1966, ¢. 391.
46 Porov. CONNOLLY, R. H.: The liturgical homilies of Narsai, translated into English with
an introduction. Cambridge 1909, 112.
47 Dnes ¢ast hlavného mesta Tunis-Town.
48 Cca 4. storodie, egyptsky povod.
49 KLOCKENER, M.: Die recitatio nominum im Hochgebet nach Augustins Schriften. In:
HEINZ, A. - RENNINGS, H. (ed.).: Gratias agamus. Studien zum eucharistischen
Hochgebet. Herder, Freiburg, Basel, Wien 1992, 195.
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Terminologické pozorovania

V suvislosti so spominanim mien svétcov, mucenikov a zomrelych v ramci

Eucharistickej modlitby pouzival sv. Augustin najmi tieto latinské vyrazy:>
51

‘ ¢

recitare,” , recitatio,” ,,commendare” a , commemorare, ,,martyres
nominare, “ resp. ,,commemoratio. “*> V' $tadii uvedenych svedectvach sa viak

najviac pouzivaju prvé dve z nich.
Spominanie mien mucenikov

Augustin vymenuval mena mucenikov pri prilezitosti slavenia ich spomienky,
a to najcastejSie vo svojich kaznach a v prihovoroch. Z hladiska sktimania
spomienok na svitych su najrelevantnejsie tieto Augustinove kazne: Sermo ¢. 284
(svéti Marian a Jakub: 6. m4j), ¢. 285 (svity Emil: 22. m4j), ¢. 297 (sviti Peter a
Pavol: 29. jin) a ¢. 325 (sviatok dvadsiatich mucenikov: 15. november).%
Recitatio martyrum malo v rimci Eucharistickej modlitby svoje miesto, Augustin
vsak pravidelne pouzival skor pojem commendatio, pripadne hovoril o modlitbe
pri recitatio ,,ad altare “>* (napr. text oznaceny ako B), ¢o bolo prefi synonymom
pre Eucharisticktt modlitbu. Takéto usporiadanie bolo vo vtedajsej liturgii zjavne
roz§irené.®

Augustin v tejto stivislosti zdoraznil, Ze spominanie mien mucenikov ma svoje
vlastné miesto v Eucharistickej modlitbe. Délezitym bolo prefiho rozliSovanie

%0 Porov. tamze 192-193.
51 Od slov recitare a commemorare treba rozlisovat’ re¢ové prejavy modlitby — commendare
aorare.
52 porov. ZUMKELLER, A.: Das liturgische Gebet nach der Auffassung und Praxis des hl.
Augustinus: In: Cor unum 42 (1984), 135.
5 Porov. VERBRAKEN, P. - P.: Etudes critiques sur les sermons authentiques de saint
Augustin. Steenbrugge-Den Haag. zv. 1, Basel-Stuttgart 1986, 125, 128, 131, 140.
5 Porov. KLOCKENER, M.: Das eucharistiche Hochgebet bei Augustinus. Zu Stand und
Aufgaben der Forschung. In: Signum pietatis. Zumkeller, Wiirzburg 1989, 480.
% KLOCKENER, M.: Die recitatio nominum im Hochgebet nach Augustins Schriften. In:
HEINZ, A. - RENNINGS, H. (ed.).: Gratias agamus. Studien zum eucharistischen Hochgebet.
Herder, Freiburg, Basel, Wien 1992, 193-194.
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commemoratio zomrelych®  (texty D, E), pretoze za nich sa Cirkev
v Eucharistickej modlitbe uz prihovara. Naopak, mucenici uz na§ prihovor
nepotrebuju®’ a za mucenikov sa v prvotnej Cirkvi nemodlilo.*® Preto uz nebolo
za Augustinovych ¢ias vymenuvavanie mien mucenikov spojené s modlitbou,
hoci parilo k intercesiam.*® Augustin viac razy poukazal na to, ze muc¢enikom pri
recitatio v rimci Eucharistickej modlitby patri ¢estné miesto.®® Takto napriklad
vymenoval Augustin na sviatok dvadsiatich muéenikov vSetky ich mena, avSak
tychto dvadsat’ mucenikov bolo sotva uz potom pravidelne spominanych pocas
celého liturgického roka v ramci Eucharistickej modlitby.5! Celkovo ndm nie st
presné zoznamy mucenikov zname; pravdepodobne vSak sviti Peter, Pavol
a Cyprian patrili k pravidelne spominanym svitcom. Ako sme naznacili vyssie,
Augustin ¢asto zdoraznoval,®? ze za muéenikov sa uz nemodlilo: ,, Pro martyribus
non oratur! “®3 - (text A). Cirkev ich vzyvala o prihovor. Avsak pri spomienke na
mucenikov v Eucharistickej modlitbe Augustin predvidal i mozné dobové
teologické nedostatky, napriklad pri nespravnej reciticii mien mucenikov5
a mylnom chdpani, 7 by boli mucenikom pripisované bozské vlastnosti.5
V takomto ponimani sa Augustin pozeral na mucenikov akoby v dvoch uhloch
pohladu: na jednej strane stt muéenici uz natrvalo oslaveni a zijaci v nebeskej
slave, ale na druhej strane mucenici nie st rovni Kristovi. A tak boli spominani

% porov. KILMARTIN, E. - J.: Early African legislation concerning liturgical prayer: In:
Ephemerides liturgicae 99 (1985), 116-118.
5 Porov. ZUMKELLER, A.: Das liturgische Gebet nach der Auffassung und Praxis des hl.
Augustinus: In: Cor unum 42 (1984), 135.
%8 STRAWLEY, J. - H.: The early history of the liturgy. Cambridge 1949, 200-206.
% Doslovne ,, honorabilis locus; locus melior.
60 BISHOP, W. - P.: The African rite: In Journal of theological studies 13 (1912), 257-259.
61 KLOCKENER, M.: Die recitatio nominum im Hochgebet nach Augustins Schriften. In:
HEINZ, A. - RENNINGS, H. (ed.).: Gratias agamus. Studien zum eucharistischen Hochgebet.
Herder, Freiburg, Basel, Wien 1992, 194.
62 Porov. CONGAR, Y. M.: Introduction. In : Bibliotheque augustinienne 28. Pariz 1963, 60-
62.
83 Porov. ROETZER, W.: Des heiligen Augustinus Schriften als Liturgie-geschichtliche Quelle,
Mnichov 1930, 127; VAN DER MEER, F.: Augustinus der Seelsorger. Leben und Wirken eines
Kirchenvaters. Kolin 1958, 105n.
64 Sice boli ich mena v eucharistickej liturgii ¢itané na ictyhodnom mieste, predsa ich viak
nemdzu zbozstvovat namiesto Krista, lebo kitaz sa nema modlit’ k nim namiesto toho, aby sa
modlil k Bohu, ako spomina Augustin v De civitate Dei 22,10.
8 Porov. Patrologiae cursus completus 38, 1251; AURELIUS AUGUSTINUS.: De civitate
Dei 8,27-7-10.
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v Eucharistickej modlitbe, ale kazdy primeranym sposobom, lebo pravdivost’
modlitby vyzaduje, aby bolo vSetkému dané zodpovedajuce miesto.5®

Spomienka na zosnulych v Eucharistickej modlitbe

Zaujimavou skuto¢nost'ou z hl'adiska liturgicko—vedeckého vyskumu textov
sv. Augustina je reciticia mien zosnulych v zmysle commemoratio v beznej
Eucharistickej modlitbe (texty J-N). Dialo sa tak v spojitosti s tematikou
pripomenutia si v8etkych zomrelych krest'anov, a to aj pri spomienke na tych,
ktori uz nemali Ziadnych pribuznych alebo priatel'ov, ¢o by sa za nich na zemi
modlili. Dodatkovo mohla tato spomienka zahfiat’ recitaciu jednotlivych mien
a s vel'kou pravdepodobnost'ou v nej boli vytvorené isté skupiny, zodpovedajice
cirkevnym ¢i socialnym stavom, napr. biskupi, kfiazi, zasvitené Zeny a pod. Tieto
zoznamy sa mohli ¢asom menit. K recitacii mien sa pridavala i modlitba za
zomrelych.5

MozZno tu opdt poukdzat na paralelu s alexandrijskymi anaforami.
Papyrusovy fragment zo Strasburgu ¢. 254% obsahuje zmienku 0 spominani mien
zosnulych v texte Eucharistickej modlitby, za ktorych bola obetovana sv. omsa a
boli v nej vymenovani. Modlili sa aj za tych, ktorych mena uz neboli zname.
Obdobne postupovala aj uz spominana anafora biskupa Serafiona z Thumis
V intercesiach.

Podobne rieSenej textovej vystavbe spomienky na zosnulych v intercesiach
Eucharistickej modlitby alexandrijskej liturgie zodpovedd aj obsah
Augustinovych svedectiev zo severnej Afriky:

1. recitacia mien,

2. modlitba za jednotlivych menovanych,
3. rozpomienka na vsetkych zosnulych,
3. prosba za vsetkych zosnulych.

% Porov. KLOCKENER, M.: Die recitatio nominum im Hochgebet nach Augustins Schriften.
In: HEINZ, A. - RENNINGS, H. (ed.).: Gratias agamus. Studien zum eucharistischen
Hochgebet. Herder, Freiburg, Basel, Wien 1992, 194-195.

67 Porov. tamze 196.

68 Tamze 197.

15



Uvedené poradie mohlo byt niekedy miestami pozmenené. Najzretelnejsie
hovori o tom Augustin v diele De cura pro mortuis gerenda 1,21 slovami, Ze ,,v
Eucharistickych modlitbach kitaza, ktoré su uskutocnované na oltari, ma svoje
miesto aj commendatio zomrelych. “®° Augustin pridava, Ze je tento zvyk zdedeny
po otcoch a bol zachovéavany v celej Cirkvi,”® ¢im toto jeho tvrdenie nadobuda
vysoku historicktl hodnotu.”

Augustin spajal menovanie a modlitbu za zomrelych v podstate s dvoma
podmienkami, ktorymi boli: prislusnost’ k Cirkvi (na zaklade krstu) a istota, Ze
zomreli boli i pocas Zivota v spolo¢enstve Cirkvi, neodpadli od viery a ani sa
nejakym vaznym priestupkom nevzdialili od nej.

Postavenie recitationis nominum v Eucharistickej modlitbe

Ako uvadza Martin Kléckener,’? podl’a F. Probsta mali intercesie v spojeni s
modlitbou obetovania a s vymenovanim mien mucenikov a apostolov svoje
miesto medzi prefaciou a slovami premenenia. Vzorom pre takéto umiestnenie
bol zrejme Rimsky kanon.”® Podl'a autorov, ako si W. C. Bishop,”* C. Dotta™
a neskorsie i G. Casati’® bolo recitatio nominum sugastou pripravy obetnych
darov na zaciatku Bohosluzby obety, ¢o badame z hl'adiska predpokladu uzkej
pribuznosti severoafrickej liturgie s mozarabskou.”’” Severoafricka prax s velkou

89 DOTTA, C.: La sinassi eucaristica attraverso le opere di S. Agostino: Ambrosius 6 (1930),

215.

"0 Porov. BISHOP E.: Liturgica historica. Oxford 1918, 109-115.

™t Por. KLOCKENER M.: Augustins Kriterien zu Einheit und Vielfalt in der Liturgie nach

seinen Briefen 54 a 55: Liturgisches Jahrbuch 41 (1991), 24-39.

2 KLOCKENER, M.: Die recitatio nominum im Hochgebet nach Augustins Schriften, in

HEINZ, A., - RENNINGS, H. (ed.).: In: Gratias agamus, Studien zum eucharistischen

Hochgebet, Herder, Freiburg, Basel, Wien 1992, 199.

8 PROBST, F.: Liturgie des vierten Jahrhunderts und deren Reform. Miinster 1893, 298-301.

4 Porov. BISHOP, W. - P.: The African rite: Journal of theological studies 13 (1912), 257-

259; 272-274.

5 Porov. CAGIN, P.: Paléographie musicale. Zv. 5. Solesmes 1896, 75n.

6 CASATI, G.: La liturgia della Messa al tempo di S. Agostino: Aug. 9 (1969), pozn. 4.

"\/ mozarabskej liturgii diakon pri priprave obetnych darov vymenuval vietkych obetujtcich,

¢o vidno napr. aj z formy slovesa offerunt (tretia osoba pluréalu), ¢o v rimskej liturgii bolo prave

naopak. V severnej Afrike sa Augustin stretaval spravidla so slovom offero, ktoré
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pravdepodobnost'ou v tomto zodpovedala mozarabskému pred¢itavaniu mien na
sposob diptychov.’® Tejto téze vSak viaceré Augustinove texty protirecia. Roetzer
zas umiestiiuje recitatio nominum zivych, mftvych a mucenikov do
Eucharistickej modlitby za spravu o ustanoveni, a sice na zaciatku modlitby za
celi Cirkev, vychadzajuc z Listu sv. Augustina 149,2,16. Tuto tézu by
potvrdzoval i Augustinov text z De civitate Dei 20,9, podla ktorého sa
commemoratio defunctorum textovo priblizuje z hl'adiska poradia viac ku sv.
prijimaniu.”™

Na zaklade uvedenych historicko-liturgickych skutocnosti dnes uz nie je
mozna presna rekonStrukcia priradenia Casti recitatio nominum do nejakej
striknej Casti Eucharistickej modlitby.® Historicky jednoznaénym vsak ostava, ze
celé recitatio nominum patrilo nie k priprave obetnych darov, ale k Eucharistickej
modlitbe.®! Historicku istotu tohto priradenia ako celku k Eucharistickej
modlitbe®? mozno dosvedCit’ z kanona ¢. 103 koncilu v Kartagu z roku 407, kde
sa koncilovi otcovia uzniesli: ,, Ut preces, quae probatae fuerint in concilio, sine
praefationes, sine commendationes, seu manus impositiones, ab omnibus
celebrentur. “® Slovom commendationes sa myslelo odporucanie zomrelych
Bohu, ako aj sv. Augustin v tomto zmysle pouzival tento pojem (text N). Otcovia,
pritomni na koncile v Kartagu, diskutovali v tomto chapani o celom komplexe
intercesii, ktory ma svoje miesto v preces medzi praefationes a manus
impositiones. Niet pochyby, ze pod oznafenim preces bola tu myslena cela

V Eucharistickej modlitbe biskup, prip. kitaz prednasal v zoznamoch mien zijicich, muc¢enikov
a zomrelych, ked’ze tento euchologicky text per se prinalezi predsedajucemu.
8 Porov. PINELL J.: De liturgiis occidentalibus cum speciali tractatione de liturgia hispanica.
Zv. 1. Rim 1967, 80.
 KLOCKENER, M.: Die recitatio nominum im Hochgebet nach Augustins Schriften. In:
HEINZ, A. - RENNINGS, H. (ed.).: Gratias agamus. Studien zum eucharistischen Hochgebet.
Herder, Freiburg, Basel, Wien 1992, 200-201.
80 porov. BOTTE, B.: Le Canon de la Messe. Edition critique, introduction et notes. Louvain
1935, 54.
81 BERGER, R.. Die Wendung ,offere pro“ in der romischen Liturgie. In:
Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen 41 (1965), 237.
82 A teda nie k priprave obetnych darov.
83 Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum. 149, 218.
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Eucharisticka modlitba a commendationes bola teda jedna z jej ¢asti.?* Ked'ze
kanon 103 usporadival Casti Eucharistickej modlitby do chronologického
poradia, nachadzaju v fiom commendationes zrejme svoje miesto po prefacii,
a teda nie pri priprave obetnych darov. Plati to pre tri rézne zoznamy
spominanych mien - mien zijicich (zvlast darcov), mien mucenikov
a spominanych mien zomrelych — nemucenikov.

Ak severoafrické zdroje evokuju zistenie, Zze recitatio nominum malo svoje
miesto v ramci Eucharistickej modlitby, tak jeho S$truktiru mozno aspori
pravdepodobne zistit' prostrednictvom komparacie. Bezprostrednil paralelu
severoafrickej liturgie a Rimskeho kénona, tykajiicu sa recitatia nominum,
povazujeme za malo pravdepodobnu, takisto ako aj rozdelenie na dve ¢asti pred
a po slovach premenenia. Mozna paralela recitatio nominum vo vztahu
k Rimskemu kanonu sa vzt'ahuje len na zoznamy mien a intercesie medzi Sanctus
a slovami premenenia, pretoZe ¢itanie mien zomrelych v Eucharistickej modlitbe
sa zaGalo pouzivat’ na Zapade (zvlast v Rime) az ovela neskor,®® zatial' ¢o
v Afrike, v stilade s vd¢§inou pouzivanych anafor, uz omnoho skor. Bolo tomu
tak v Augustinovych, resp. uz v Cypridnovych ¢asoch.86 Pozoruhodné zhody
medzi severoafrickou a alexandrijskou liturgiou mézeme najst’ aj vo formulovani
modlitby Pro una Ecclesia, s absenciou recitationis offerentium a v kombinéacii
jednotlivého menovania a prosieb za zomrelych. Tato paralela s alexandrijskou
liturgiou tu vSak naraza na urciti tazkost, a sice ze v ramci tej istej liturgickej
rodiny je recitatio nominum tak pred, ako aj po anamneticko-epikletickom tiseku
anafory so slovami premenenia. Podobne bolo tomu v spominanej Anafore
biskupa Serafiona z Thumis zo 4. storodia a Vv $trasburgskom papyruse 254
z prelomu 4. a 5. storo¢ia.!” Ked vSak uvdzime konvergenciu rimskej
a alexandrijskej liturgie v Augustinovych ¢asoch, ktoré obidve vo svojej prvej

8 KLOCKENER, M.: Die recitatio nominum im Hochgebet nach Augustins Schriften. In:

HEINZ, A. - RENNINGS, H. (ed.).: Gratias agamus. Studien zum eucharistischen Hochgebet.

Herder, Freiburg, Basel, Wien 1992, 201-202.

85 Porov. JARDINE, W.: Grisbrooke, Intercession at the Eucharist. The intercession at the

eucharistic proprer. In: Studia Liturgica 5 (1966), 28-38.

8 KLOCKENER, M.: Die recitatio nominum im Hochgebet nach Augustins Schriften. In:

HEINZ, A, - RENNINGS, H. (ed.).: Gratias agamus. Studien zum eucharistischen Hochgebet,

Herder, Freiburg, Basel, Wien 1992, 202.

87 Porov. CASATI, G.: La liturgia della Messa al tempo di S. Agostino: In: Aug. 9 (1969), 504.
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¢asti obsahovali intercesie,®® tak s velkou pravdepodobnost'ou® aj severoafrické
intercesie v dobe sv. Augustina mali svoje miesto pred anamneticko—epikletickou
¢astou Eucharistickej modlitby.%

Zhrnutie

Skumat’ obdobie neskorej antiky v severnej Afrike je pomerne naroény
proces. V predlozenej $tadii sme chceli spristupnit’ asponi stru¢ny pohlad na
spominanie jednotlivych mien — tzv. recitatio nominum v textoch Eucharistickej
modlitby vo svedectvach sv. Augustina v duchu su¢asnych vyskumov. M6Zeme
konstatovat’, Ze Eucharisticka modlitba uz v ¢ase sv. Augustina mala znaéne silna
Struktaru s pomerne pevnym textom. Potvrdzuju to rozne Augustinove vypovede
v suvislosti s eucharistickou liturgiou, v ktorej recitatio, ako aj commemoratio
zomrelych nachadzali svoje pevné miesto. AvSak Augustin nepodava v svojich
svedectvach uplne striktné vysvetlenie postavenia recitationis nominum v ramci
Eucharistickej modlitby, ani vysvetlenie poradia recitatio vivorum, martyrum et
defunctorum, ¢omu nasledne zodpovedaji i r6zne znenia v jeho svedectvach.
Celkovo mozeme konStatovat’, Ze recitatio nominum v severnej Afrike za Cias sv.
Augustina bolo spominané a ¢itané v Eucharistickej modlitbe a nie v spojeni
S pripravou obetnych darov. V stvislosti s tym existovali zoznamy mien
mucenikov, biskupov, knazov a inych zomrelych, ktorych spominanie
v Eucharistickej modlitbe malo reprezentovat’ jednotu a univerzalitu Cirkvi. Tieto
zoznamy boli premenlivé a boli prisposobované miestu a Casu, prip. slaveniu
vtedajSej eucharistickej slavnosti. V zoznamoch mien zivych aj mftvych byvali
menované osoby rozliSené a usporiadané podla ich stavu ¢i hodnosti v Cirkvi.
Motiv jednoty Kristovej Cirkvi a jednoty liturgického spolocenstva sa nachadzal
nielen v ¢itani mien zijucich biskupov a inych klerikov, ale aj v ekleziologicko—
eschatologickej myslienke spojenia oslavenej Cirkvi s Cirkvou putujucou
v spojitosti s Cirkvou trpiacou. Recitatio offerentium ako pevna stcast

8 Porov. TRIACCA, A. - M.: Teologia dell anno liturgico nelle liturgie occidentale antiche
non romane. In: AUGE, M. et al.: Storia, teologia e celebrazione. Anamnesis 6 (1988), 321-
328.
8 SAXER, V.. Morts, martyrs, reliques en Afrique chrétienne aux premiers siecles. Les
téemoignages de Tertullien, Cyprien et Augustin a la lumiere de |’archéologie africaine. Pariz
1980, 162-165.
% porov. CABIE, R.: La lettre du pape Innocent Ier a Décentius de Gubbio. Texte critique,
traduction et commentaire. Louvain 1973, 22.

19



Eucharistickej modlitby bola v Augustinovych ¢asoch nanajvys otdzna.®!
Vychadzajic zo skamanych textov, citovanych autorov, ako aj z obsahu
jubilujicej konstiticie Druhého vatikanskeho koncilu Sacrosanctum concilium,
mézeme konstatovat’, ze slavenie Eucharistie kdekol'vek na svete, ¢i kedykol'vek
Vv priebehu dejin, nie je sikromnou zalezitost'ou, ale je zalezitost'ou celej Cirkvi.
Recitatio nominum v Eucharistickej modlitbe nam to dosvedéuje. O vsetkych
ucastnikoch slavenia plati, ze ,,pri slaveni svitej omsSe su veriaci svitym
spolocenstvom, ziskanym Bozim ludom, kralovskym knazstvom, aby mu dakovali
a prindsali nepoSkvrnenu obetu nielen rukami kitaza, ale aj spolu s nim, a tym
sa ucili sami sa podavat Bohu. % Prave Cirkev ,,je ludom, ktory dakuje za
tajomstvo spasy skrze Krista tym, Ze prindSa svoju obetu... “*® Tato oblatio sa kona
v celych dejinach Cirkvi v eucharistickej liturgii. Cirkev, plniac Kristov
testament, slavi od najstarSich Cias skrze apostolov a ich nastupcov Eucharistiu
na jeho pamiatku.

Liturgické slavenie Eucharistie preslo a stale prechadza plodnym vyvojom.
Nemysli sa tu na vyvoj v dogmaticky podstatnych, konstitutivnych veciach, ale
na vyvin viditeI'ného aspektu liturgického slavenia, na dejiny vernosti Cirkvi a na
uspdsobenie eucharistického slavenia a i¢asti na nom aktudlnym potrebam ¢ias.
Situdciu v tomto zmysle sme mohli sledovat’ i v tejto Stadii, dotykajticej sa doby
zivota sv. Augustina. Vyplyvajiac z toho ma byt aj dnes nasa tcast’ na liturgii
autentickd, to znamend zhodujlica sa s nasim Zivotom, ¢o si vyZaduje stalu a
pevnu dispoziciu, ktorou je viera. Ona odhal'uje r6zne a vel'mi bohaté vyznamy
liturgickych symbolov. Len viera umoziiuje krest'anovi uskutociiovat’ jeho
vlastnl tlohu — byt’ Kristovym nastrojom a sluzit’ jeho mystickému telu, ktorym
je Cirkev.®* Bolo tomu tak v asoch sv. Augustina a je tomu tak i dnes.

9% KLOCKENER, M.: Die recitatio nominum im Hochgebet nach Augustins Schriften. In:
HEINZ, A. - RENNINGS, H. (ed.).: Gratias agamus. Studien zum eucharistischen Hochgebet.
Herder, Freiburg, Basel, Wien 1992, 203.
92 Porov. Sacrosanctum concilium 48.
9 Institutio Generalis Missalis Romani. Editio typica tertia, Rim 2002, 5.
% Porov. MEDINA ESTEVEZ, J.-A.: La participation d la Sainte Liturgie. In: Pro liturgia,
Bulletin de
I' Assotiation pour la promation de la liturgie Romaine Latine 182 (2004), 2-7.
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Summary

Eucharistic prayers had a relatively strong structure in the times of St. Augustine.
It is attested by the testimonies of Augustine in relation to the Eucharistic liturgy.
Recitatio as well as commemoratio of the deceased had their fixed place in the
liturgy. Augustine does not explain the place of recitatio nominum within the
Eucharistic prayer and he does not explain the order of the mentioned names of
the martyrs or the deceased. Therefore there are various texts of the liturgy in his
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testimonies. Recitatio nominum in the northern Africa in the times of St. Augustine
was mentioned in the Eucharistic prayer but not in relation to the preparing of
sacrificial gifts. There were the lists of the names of martyrs, bishops, priests and
other deceased. Their mention in the Eucharistic prayer should represent the
unity and universality of the Church. These lists were variable and adapted to the
places and territories. The persons mentioned were differentiated according to
their status or office in the Church. The motive of the unity of the Church was
emphasized by reading of the names of the living bishops and other clergymen as
well as passages related to ecclesiological-eschatological dimension of the
Church. Recitatio offerentium as the fixed part of the Eucharistic prayer is not
proved reliably in the times of Augustine.
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FRANCISZEK BLACHNICKI ZAKLADATEL HNUTIA SVETLO-
ZIVOT

Danka Kurimska

Abstrakt: Tato Studia predstavuje Franciszka Blachnického zakladatel’a hnutia
Svetlo-Zivot. Ponuka pohl'ad na zakladatel’a hnutia Francizska Blachnického, na
hnutie Svetlo-Zivot, na liturgiu, na formaciu v hnuti a ukazuje praktickl
realizdciu podl'a vizie Blachnického. Je prikladom jednej z mnohych foriem
uplatnenia zaverov Druhého vatikanskeho koncilu do praxe, ¢im zaostruje
na hnutie Svetlo-Zivot a jeho prinos pre Zivot Cirkvi na Slovensku.

Krudové slova: hnutie Svetlo-Zivot, liturgia, formacia, obnova, Blachnicki

Abstract: This post is about Franciszek Blachnicki founder of Movement Light
- Life. Offers a view of the movement's founder Franciszek Blachnicki, of the
Movement Light - Life, the liturgy, the formation of the movement and shows the
practical implementation under vision of Blachnicki. Is an example of one of
many forms of application of the conclusions of the Second Vatican Council into
practice, which focuses on the movement Light - Life and its contribution to the
life of the Church in Slovakia.

Keywords: Movement Light - Life, liturgy, formation, renewal, Blachnicki

Liturgia je jednym z prostriedkov, nevyhnutnych pre zivot. Liturgia je sluzba
v mene a v prospech l'udu. Slavenie liturgie je zdrojom a prameniom vitality,
prostrednictvom liturgie Cirkev c¢lovekovi sprostredkiva Boziu milost’ a
stretnutie s Bohom.

Dokument Druhého vatikanskeho koncilu Sacrosanctum concilium prichadza
s podnietenim liturgickej obnovy. Ars celebrandi, je umenie slavit' takym
sposobom, aby vzbudzovalo u veriacich vzdy vacsiu aktivnu, plnu a plodnu téast’
na liturgii. Spravne slavenie prameni z vernej poslusnosti liturgickym normam v
ich uplnosti, ¢o zaist'uje Zivot viery vSetkym veriacim.

Hnutie Svetlo - Zivot je hnutim obnovy &loveka a farnosti. Hnutie sa zrodilo
na zaklade novej ekleziologii a novej pastoralnej koncepcie, ktoré vyplynuli z
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Druhého vatikanskeho koncilu.

Predkladany pispevok predkladd pohlad na Franciszka Blachnického
zakladatela hnutia Svetlo-Zivot. Program hnutia Svetlo-Zivot aj s liturgickou
forméaciou je konkrétnou odpoved’ou na liturgicki reformu podla Druhého
vatikanskeho koncilu. Spravne pochopenie liturgie vedie veriacich k plnsiemu
nabozZenskému Zivotu.

Ciel'om prispevku je prezentovat zakladatela hnutia Svetlo-Zivot, liturgicko-
formaény program hnutia Svetlo-Zivot a tak predstavit' liturgicku formaciu
veriaceho ¢loveka uplatnenim programu hnutia Svetlo-Zivot, struéne predstavuje
koncepciu formacie laikov k ars celebrandi pomocou programu obnovy hnutia
Svetlo-Zivot vo svetle koncilového chapania Cirkvi.

Neustadlym vzdelavanim sa je mozné hlbsie preniknut’ do tajomstiev liturgie.
Liturgicka formacia podla ducha a pokynov velkej obnovy liturgie Druhého
vatikanskeho koncilu je skuto¢nostou, ktorej zakladnym predpokladom je
realizovanie rozumnej Bozej sluzby, kde by mala byt plne angazovana osoba v
sulade so zakonmi zivota aj rozvoja.

1. Osobnost’ zakladatel’a hnutia Franciszka Blachnického

Charizmatik pokoncilovej Cirkvi,! pokoncilovy apostol formécie laikov,?
prométor liturgickej formacie kiazov v Pol'sku,? teolog liturgie,* prorok Zivej
Cirkvi.5

Zivot Blachnického je bohatym posolstvom a prikladom duchovnosti pre

1 KOPEC, J. Sluga Bozy ks. Franciszek Blachnicki. In Towarzystwo naukowe KUL,
Roczniki teologiczne. Lublin : 1998, s. 5.

2 MARCZEWSKI, M. Sluga Bozy ks. Franciszek Blachnicki. In Towarzystwo
naukowe KUL, Roczniki teologiczne. Lublin : 1998, s. 53.

3 KOPEC, J. Sluga Bozy ks. Franciszek Blachnicki. In Towarzystwo naukowe KUL,
Roczniki teologiczne. Lublin : 1998, s. 75.

4 ZIMON, D. Liturgia w Zyciu i dzialalnosci ks. Franciszka Blachnickiego. In XXI.
Kongregacja odpowiedzialnych RSZ. Czestochowa : 1996, s. 31.

5 WODARCZYK, A. Prorok Zywego Kosciola. Katowice : Emmanuel, 2008.
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sucasnych krestanov, ako kiazov, rehol'nikov aj svetskych l'udi.®

Jeho osobnost’” by sme mohli charakterizovat’ tymito spojeniami: horlivy
apoStol hlbokého obratenia’, svedok doslednej viery®, vzor krestanského
vychovavatel'a deti a mladeze®, mystagdg milujici liturgiu, apostol liturgickej
obnovy!?, prorok zijici Bozim slovom*!, muz hlbokej vnatonej modlitby'?, ctitel
a nasledovnik Najsvitejsej Panny Marie'®, priekopnik ,,novej evanjelizacie*4,
apostol jednoty a ,,praktického ekumenizmu‘‘!%, kitaz obnovy rodinného Zivota'®,
patrén ,,obnovy teologiet’, kiiaz milujuci Cirkev?®®, autor novej Skoly formacie
laikov a duchovnych'®, apostol vniitornej obnovy ¢loveka a narodov®, zakladatel
spolodenstiev ~ zasviteného Zzivota?!, podporovatel oddanosti Kristovi

6 Porov. WODARCZYK, A. Sylwetka duchowa ks. Franciszka Blachnickiego. In
XXXVI. Kongregacja odpowiedzialnych RSZ. [online].[2011] Dostupné na inernete: <
http://www.oaza.pl/dokument.php?id=3687 > ) ]

7 WILCZYNSKA, G. Czlowiek wiary konsekwentnej. Lublin : Swiatlo-Zycie, 1997,
s. 22.

8  Porov. WILCZYNSKA, G. Czlowiek wiary konsekwentnej. Lublin : Swiatlo-Zycie,
1997, s. 7-27. 5

9 Porov. BLACHNICKI, F. Pedagogika nového cloveka. PreSov : HSZ, 1985.

10 Porov. BLACHNICKI, F. Godziny Taboru. Carlsberg-Lublin : Swiatlo-Zycie, 1989,
s. 37-50.

11 Porov. BLACHNICKI, F. Godziny Taboru. Carlsberg-Lublin : Swiatlo-Zycie, 1989,
s. 28-36.

12 WILCZYNSKA, G. Odwazny wiara. Lublin : Swiatlo-Zycie, 1992, s. 82,

13 Porov. BLACHNICKI, F. Godziny Taboru. Carlsberg-Lublin : Swiatlo-Zycie, 1989,
s. 31-36.

14 WODARCZYK, A. Prorok Zywego Kosciola. Katowice : Emmanuel, 2008, s. 401.

15 Porov. BLACHNICKI, F. Jednosé i diakonia. Kro$cienko : Swiatlo-Zycie, 2001, s.
130.

16 BLACHNICKI, F. Oaza nowego Zycia I. stopnia dla rodzin. Krakow : Swiatlo-Zycie,
2006, s. 6.

17 Porov. WODARCZYK, A. Prorok Zywego Kosciola. Katowice : Emmanuel, 2008, s.
215-239.

18 Porov. BLACHNICKI, F. Kosciél jako wspélnota. Lublin : Swiatlo-Zycie, 1992, s.
13-66.

19 Porov. BLACHNICKI, F. Godziny Taboru. Carlsberg-Lublin : Swiatlo-Zycie, 1989,
s. 20.

20 Porov. SWIATLO-ZYCIE. Gorliwy apostol wewnetrznej odnowy czlowieka. Lublin :
Swiatlo-Zycie, 1988.

21 Porov. PODLEWSKA, Z. Ks. Franciszek Blachnicki, zaloZyciel Instytutu Zycia

konsekrowanego. Lublin : Swiatlo-Zycie, 1998.
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Sluzobnikovi.??
To je mozaika obrazu Franciszka Blachnického.

2. Povaha a vyznam liturgie vo svetle koncilového chapania Cirkvi podl’a
Franciszka Blachnického a koncepcia liturgickej formacie laikov pomocou
programu obnovy hnutia Svetlo-Zivot

Liturgicka reforma

Liturgicka reforma po druhom vatikanskom koncile vychadza z konstitucie
Sacrosanctum concilium z roku 1963, ktorou vyvrcholili snahy o obnovu liturgie
presadzované v ramci tzv. liturgického hnutia od prelomu 19. a 20. storo¢ia.?® V
praktickej rovine sa reforma prejavila najmé zavedenim pouzivania narodnych
jazykov v liturgii, zvySenim miery ucasti laikov pri liturgii a Uprave liturgického
priestoru (obratenie oltara smerom k l'udu).

2.1 Franciszek Blachnicki o pokoncilovej obnove liturgie

Hnutie Svetlo-Zivot je ekleziolégia druhého vatikdnskeho koncilu
uskutocnend v praxi.Tato veta Jana Pavla II. sa vztahuje aj na iné diela vykonané
hnutim Svetlo-Zivot v oblasti liturgie.

Franciszek Blachnicki bol od zaciatku svojej pastoracnej prace spojeny
s mini$trantmi, s ich forméciou.?* Staral sa o to, aby oni sami a ostatni veriaci Zili
liturgiou, pochopili ju a skrze to zmenili svoj zivot. Blachnicki sa zaujimal o
liturgiu nielen z vedeckého hl'adiska. Poukazoval na fiu aj z pastoralneho kontextu
- liturgiu povazoval za cestu k zrelej viere.

Dokumenty, ktoré zavadzali pokoncilovii obnovu boli podkladom k formacii
v hnuti Svetlo-Zivot. Cela deuterokatechumenatna formacia stoji na ,,obrade

22 Porov. WODARCZYK, A. Sylwetka duchowa ks. Franciszka Blachnickiego. In
XXXVI. Kongregacja odpowiedzialnych RSZ. [online].[2011] Dostupné na inernete: <
http://www.oaza.pl/dokument.php?id=3687 >

23 PRISPEVATELE WIKIPEDIE, Liturgické reforma (druhy vatikdnsky koncil) [onling],
[09. 04. 2012]. Dostupné na internete: <
https:/cs.wikipedia.org/wiki/Liturgickd reforma_(druhy_vatikansky koncil) >

24 Porov. BLACHNICKI, F. Godziny Taboru. Carlsberg-Lublin : Swiatlo-Zycie, 1989,
s. 20.
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krest'anskej iniciacie dospelych os6b“ a materialy pre liturgicka Skolu v druhom

stupni ONZ vychadzaju zo ,,Vieobecného tvodu k rimskemu misalu®.°

Druhy vatikansky koncil pripomenul pravdu, Ze liturgia je dielom celej
spolo¢nosti. To nie je len dielo celebrujuceho kiaza, ale celého Bozieho I'udu®® z
titulu vSeobecného knazstva.

Blachnicki pripominal, Ze vplyvom sviatosti krstu a birmovania su vsetci
veriaci povolani k sluzbe v liturgii. V siedmej smerovke Nového Cloveka pise:
»Ctou a radostou je sluzba v liturgickom zhromazdeni podla odporucani
koncilovej liturgickej obnovy.“%’

Blachnicki ucil, ze vSetci sme povinni v konstiticii o posvitnej liturgii
»Sacrosanctum concilium® odhalit’ pravdu, Ze liturgia je prameiiom a vrcholom
krestanského Zivota.?® Pastoratna praca by nemala viest’ len k odhaleniu toho, ¢o
je liturgia, ale aj k premene Zivota. Kilazi musia vychovavat’ k Zivotu liturgiou
tak, aby ucast’ na nej bola vedoma, aktivna i plodna.?° Je potrebné rozumiet’
novym pravidlam, vykonavat’ ich, vzdelavat’ veriacich k hlbSej a aktivnejSej
Gcasti na liturgii, o ma viest’ k obnove krest'anského Zivota.3

Blachnicki s radostou a plny vd’a¢nosti piSe, Ze nikdy nevidel nikde hnutie
obnovy v Cirkvi, ktoré by si tak hlboko uvedomilo, akceptovalo a pochopilo
charizmu liturgickej obnovy Druhého vatikanskeho koncilu.3!

V skuto¢nosti od samych poéiatkov je pre hnutie Svetlo-Zivot podstatna
poslusnost’ Cirkvi a otvorenost’ na pdsobenie Ducha Svitého, o sa prejavovalo
prijatim obnovenej formy liturgie.®> Mnohi pamitaju dobu, ked vznikala

25 Porov. KOSMOWSKI, W. Ks. Franciszek Blachnicki o posoborowej odnowie
liturgii. In Wiecziernik [online]. [ 29. 08. 2009]. Dostupné na internete:
<http://prasa.wiara.pl/doc/455258.Ks-Franciszek-Blachnicki-0-posoborowej-odnowie-
liturgii>.

26 WOJTAS, A. Apostol Zywego kosciola. Krakow : Swiatlo-Zycie, 2003, s. 42.

27 HSZ. Smerovky nového Zivota. Podolinec : Svetlo-Zivot, 1985, s. 3.

28 Porov. BLACHNICKI, F. Liturgia dialogiem. Lublin : Swiatlo-Zycie, 1996, s. 50.

29 Porov. MARCZEWSKI, M. Posluga zbawcza kosciola w ujeciu ks. Franciszka
Blachnickiego. Lublin : POLIHYMNIA, 2000, s. 74-75.

30 BLACHNICKI, F. Jaka odnowa liturgii? Lublin : Swiatlo-Zycie, 1996, s. 33.

31 BLACHNICKI, F. Jaka odnowa liturgii? Lublin : Swiatlo-Zycie, 1996, s. 30.

32 Porov. BLACHNICKI, F. Jaka odnowa liturgii? Lublin : Swiatlo-Zycie, 1996, s. 28-
30.
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Konstitacia o liturgii, a neskor boli na jej zaklade vydavané dokumenty, ako sa
hnutie snazilo drzat’ krok,®® ako absorbovalo vietky odtiene dokonévajlicej sa
reformy liturgie, s akym poteSenim prijimalo jednotlivé dokumenty obnovy
(,,Liturgia vo svetle tajomstva Krista Sluzobnika“).34

Hnutie nezavadzalo nové produkty a inovéacie v liturgii, ale v poslusnosti, v
duchu rozumne;j slobody, vovadzalo tie formy, ktoré urcila Cirkev v danom case.
Blachnicki napisal: ,,Tento dar - pochopenie vyznamu koncilovej obnovy liturgie
a jeho prijatie v poslusnosti je velkou tlohou celého hnutia. To je misia pre Cirkev

v Pol'sku, a moZno nielen v Pol'sku®.3®

Samotny symbol Svetlo-Zivot oznaduje spdsob pristupu k liturgii a jej
chéapaniu.®® Postulat poslusnosti svetlu sa konkretizuje v poslusnosti znakom,
symbolom, ritudlom a liturgickym predpisom.®” Tu mé zarodok tizba hlboko
preniknut’ do obsahu liturgickych znakov a symbolov. Prva otazka, ktori by sme
sa mali spytat’ sami seba znie: Co nam Boh chce odovzdat’ skrze Cirkev, skrze
obrad, liturgicky znak?

Preto liturgia predpoklada pochopenie ako prvii a zasadnli vec — ma byt’
rozumnou obetou - logiketisia, ako Citame v starych liturgickych textoch, ktoré
pripomenul Druhy vatikansky koncil.*® V predchadzajucom obdobi sa skor
zaujimalo o to, €o a ako urobit’. Koncil pridal este d’alsi prvok: ,,preco tak urobit,
aky to ma vyznam.“ Konstiticia o posvétnej liturgii popisuje principy obnovy a
zmeny obradov - aby sa vyznacovali jednoduchost'ou a zrozumiteI'nost’ou.3?

Liturgia je tajomstvom, ktoré ma ¢lovek prijat’ roumom, voél'ou a srdcom, v

33 Porov. MARCZEWSKI, M. Posluga zbawcza kosSciola w ujeciu ks. Franciszka
Blachnickiego. Lublin : POLIHYMNIA, 2000, s. 74-77.

34 Porov. BLACHNICKI, F. Jaka odnowa liturgii? Lublin : Swiatlo-Zycie, 1996, s. 25-
34.

35 Porov. KOSMOWSKI, W. Ks. Franciszek Blachnicki o posoborowej odnowie liturgii.
In Wiecziernik [online]. [ 29. 08. 2009]. Dostupné na internete:
<http://prasa.wiara.pl/doc/455258.Ks-Franciszek-Blachnicki-o0-posoborowej-odnowie-
liturgii>.

36 BLACHNICKI, F. Godziny Taboru. Carlsberg-Lublin : Swiatlo-Zycie, 1989, s. 38.

37 BLACHNICKI, F. Jaka odnowa liturgii? Lublin : Swiatlo-Zycie, 1996, s. 28.

38 Porov. BLACHNICKI, F. Jaka odnowa liturgii? Lublin : Swiatlo-Zycie, 1996, s. 31.

39 Porov. SWIATLO-ZYCIE. Gorliwy apostol wewnetrznej odnowy czlowieka. Lublin :
Swiatlo-Zycie, 1988, s. 33.
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duchu viery. Liturgickd formacia nema byt nacvikom ale vzdelavanim a
formovanim.*

Liturgia je najdolezitej$im miestom vzrastu nového Zivota v &lovekovi.*
Liturgia je ,,pramen” (KKC 1073) a ,,vrchol zivota spolo¢enstva (KKC 1074).

Blachnicki s jemu typickou energetickostou realizoval myslienky koncilu.
Nielen teoreticky, prostrednictvom viacerych publikacii ukazoval uplatnenie
ucenia koncilu v oblasti liturgickej obnovy, ale podnikal aj pocetné praktické
kroky, ktoré boli prickopnickou ¢innost'ou v Cirkvi v Pol'sku,*? vd’aka ktorym sa
uskutociovalo prijatie ustanoveni koncilu v oblasti liturgickej reformy. Niektoré
z tychto opatreni boli vykonané predovsetkym v spoloCenstvach hnutia Svetlo-
Zivot a pre niektoré termin ,,04zova omsa“ sa spajal s Eucharistiou sliZenou
podla vietkych odporucani pokoncilovej liturgickej obnovy.*

Na zaklade iniciativy Blachnického pracovala v Lubline skupina liturgistov
v rokoch 1965-1972,* ktora zdruzovala zastupcov odboru pastoralnej teologie
katolickej fakulty Univerzity v Lubline, Ustavu hudobnej vedy Univerzity v
Lubline, diecéznej liturgickej komisie v Lubline a jezuitov z klastora v Lubline.*®
Ich ciel'om bolo nadviazanie kontaktov a spoluprace medzi liturgistami v Pol'sku.

Blachnicki inicioval a viedol mnoho liturgickych kurzov, ako napriklad prvy
kurz liturgickych komentatorov v decembri 1965 v Lubline.* Z jeho iniciativy sa

40 Porov. DUSZPASTERSTWO SLUZBY LITURGICZNEJNI RUCHU SWIATLO-
ZYCIE ARCHIDIECEZJI KRAKOWSKIEJ. Podstawy formaji sluzby liturgicznej i ruchu
Swiatlo-Zycie. Krakow : Swiatlo-Zycie, 2000, s. 9.

41 BLACHNICKI, F. Odza nového Zivota 2. stupiia, HSZ. Bratislava : LUC, 2010, s. 37-
39.

42 Porov. SWIATLO-ZYCIE. Gorliwy apostol wewnetrznej odnowy czlowieka. Lublin :
Swiatlo-Zycie, 1988, s. 35-38.

43 Porov. SWIATLO-ZYCIE. Gorliwy apostol wewnetrznej odnowy czlowieka. Lublin :
Swiatlo-Zycie, 1988, s. 37.

44 Porov. MARCZEWSKI, M. Posluga zbawcza kosciola w ujeciu ks. Franciszka
Blachnickiego. Lublin : POLIHYMNIA, 2000, s. 74-77.

45 Porov. KOSMOWSKI, W. Ks. Franciszek Blachnicki o posoborowej odnowie liturgii.
In Wiecziernik [online]. [ 29. 08. 2009]. Dostupné na internete:
<http://prasa.wiara.pl/doc/455258.Ks-Franciszek-Blachnicki-0-posoborowej-odnowie-
liturgii>.

46 Porov. KOSMOWSKI, W. Ks. Franciszek Blachnicki o posoborowej odnowie liturgii.
In Wiecziernik [online]. [ 29. 08. 2009]. Dostupné na internete:
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konali liturgické sympozia, priSiel s navrhon vytvarania experimentalnych
kostolov, ktorych ulohou bolo vykonavanie liturgickych a pastoracnych ¢innosti
podla stanovenych pravidiel, v zaujme ich riadneho zavedenia v celej Cirkvi v
Pol'sku.

Blachnicki stal pri zrode centier Diecézneho liturgického apostolatu a
liturgického ¢asopisu.*’

V rokoch 1967-1981 posobil ako duchovny spravca Narodnej liturgickej
sluzby, pripravoval formac¢ny program liturgickej sluzby organizovanim
podetnych stretnuti. Vysledkom st materialy, ktoré i dnes st hodné pouzitia.*®

Od roku 1974 vdaka jeho tsiliu vzniklo Stadium pastoragno-liturgicke;
formacie na Univerzite v Lubline,*® ktorého ulohou bolo pripravit’ odbornikov v
oblasti pastoracie liturgickej sluzby a v hnuti Svetlo-Zivot. Tato priprava zahffiala
praktické $tidium Biblie, asketicku a pastora¢nu formdaciu, vovadzanie do Zivota
v malom spoloCenstve, rozvijanie schopnosti vedenia eucharistického
zhromazdenia a dalSich liturgickych zhromazdeni, pripravu viest' formaciu
liturgickej sluzby, viest’ duchovné cvicenia, odovzdavat’ celkovu viziu pastoracie
vo farskom spolo&enstve, zhromazdenom na liturgii.>

2.1.1 Obnova liturgie podla Blachnického

Pol'sky knaz Franciszek Blachnicki zanechal velmi mnoho prac z oblasti
liturgie.>* Podetné ¢lanky v rdmci nového nazerania na liturgiu boli spité s

<http://prasa.wiara.pl/doc/455258.Ks-Franciszek-Blachnicki-0-posoborowej-odnowie-
liturgii>.

47 Porov. MARCZEWSKI, M. Posluga zbawcza kosciola w ujeciu ks. Franciszka
Blachnickiego. Lublin : POLIHYMNIA, 2000, s. 75.

48 Porov. WODARCZYK, A. Prorok Zywego Kosciola. Katowice : Emmanuel, 2008, s.
239-262.

49 Porov. KOSMOWSKI, W. Ks. Franciszek Blachnicki o posoborowej odnowie liturgii.
In Wiecziernik [online]. [29. 08. 2009]. Dostupné na internete:
<http://prasa.wiara.pl/doc/455258.Ks-Franciszek-Blachnicki-o0-posoborowej-odnowie-
liturgii>.

50 Porov. SWIATLO-ZYCIE. Gorliwy apostol wewnetrznej odnowy czlowieka. Lublin :
Swiatlo-Zycie, 1988, s. 37.

51 Porov. SWIATLO-ZYCIE. Gorliwy apostol wewnetrznej odnowy czlowieka. Lublin :
Swiatlo-Zycie, 1988, s. 33-38.
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uzavermi Druhého vatikanskeho koncilu a nadvidzovali na prvotni tradiciu
Cirkvi, trvajucu historicky dvadsat’ storo¢i. To formulovalo teologiu liturgie,
ktora predklada témy aktudlne dodnes.®? Vypovede Francizska Blachnického
predkladaju liturgiu vo svetle tajomstva Krista-Sluzobnika, i vo svetle rozumu.
Blachnicki ukazuje zmysel aj eklezialny spdsob ako spravne viest’ liturgiu aj
spravne chapat’ jej obnovu v skutoénej etape Zivota Cirkvi. Ugast’ v liturgii je
potrebné nepretrzite osviezovat, aby sa neupadlo do rutiny. Aktualnost’ obnovy
liturgie suvisi s koncepciou tradicie. Zavery konstiticie Sacrosanctum concilium
a nasledne aj dokumenty, z nej vyplyvajlice je mozné nalezite pochopit’ a prijat’
pri jasnom uvedomeni, ze na ich zdkladoch spociva Uplne nova koncepcia liturgie.
Tato koncepcia nie je v Konstiticii formalne nikde zadefinovana, ale akoby
vytvara jej dusu, ktora vietko preniké a ozivuje>®

Blachnicki v savislosti s liturgiou vysvetluje,> ¢o program Fos-Zoe — Svetlo-
Zivot vyjadruje, Ze podstatou poslusnosti osoby je dobrovolné podriadenie sa
pravde; to je tiez podstata slobody cloveka, l'udia su slobodni vtedy, ked
dobrovol'ne prijimaju pravdu. Liturgické vychova, ti€ast’ na liturgii, je prostredie,
kde sa ¢lovek uci slobode, sloboda a poslusnost, to si dve neoddeliteI'né veci.
Tak ako Kristus dosiahol plné oslobodenie ¢loveka svojou poslusnost'ou, tak sa
modzu l'udia v Skole poslusnosti ucit’ slobode.

Liturgia je Skolou krestanského Zivota, liturgia je Skolou slobody l'udskej
osoby. Preto je potrebné neustéle usilie o to, aby liturgia zaujimala zodpovedajice
miesto v zivote hnutia, v celej formaénej praci, aby formovani l'udia boli pre
inych znakom, ako mozno spravnym pristupom k liturgii, icastou na nej rast’ v
krestanskom zivote, dospievat’ k zrelej viere a k rastu nového ¢loveka a ako tymto
vsetkym budovat’ nové spolocenstvo a novu kulturu. Liturgia nie je iba Skolou
zéakladnych postojov nového ¢loveka, ale zaroveii tvori spoloCenstvo; liturgia je
sviatostou, znakom spolocenstva. Spravne prezivana liturgia vyzaruje do okolia,
je prametiom novej kultary. Ked’ bude lepsie chranena tato charizma a vernejsie
sa bude kracat’ touto cestou, ktort1 ukazuje obnovena liturgia, je to predpoklad

52 Porov. BLACHNICKI, F. Jaka odnowa liturgii? Lublin : Swiatlo-Zycie, 1996, s. 3.

53 Porov. BLACHNICKI, F. Jaka odnowa liturgii? Lublin, Swiatlo-Zycie, 1996, s. 5.

54 BLACHNICKI, F. Prihovor k u¢astnikom XII. Narodnej kongregéacie zodpovednych
vo februari 1987, ktory bol prijaty, ako duchovny testament zakladatel'a hnutia. Preklad
Polackova, M. [online].[2008] Dostupné na internete: <
http://www.o0aza.pl/dokument.php?id=713>.
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k lepSej ceste vychovy nového ¢loveka, budovania nového spolocenstva a Sirenia
novej kultary.

2.2 Systém formacie v hnuti Svetlo-Zivot

Formacia je potrebna k tomu, aby sme sa stali samymi sebou. Tu nie je dolezité
odovzdavanie vedomosti, ale nadobudnutie praktik zivota. Formacia je pre l'udi,
aby sa stali zrelymi krestanmi. Krestanska zrelost' je viera v Boha, ktora sa
stvarnuje v Zivot.

Uloha formovat’ krestanov k zrelosti je prijimand v hnuti Svetlo-Zivot vo
vietkych etapach rozvoja ¢loveka.®® Cielom formécie hnutia Svetlo-Zivot je
sprevadzanie ¢loveka k Uplnému pochopeniu skuto¢nosti a dosledku svojho
krestanstva.®’

2.2.1 Formacia podlPa dokumentu Ordo initiationis christianae
adultorum

Obrad uvedenia dospelych do krestanského Zzivota — Ordo initiationis
christianae adultorum — (OICA) je dokument, ktory zostavila Posvitna
kongregacia pre bohosluzbu podl’a smernic Druhého vatikanskeho koncilu. Tento
dokument predstavuje etapy pripravy dospelych I'udi na prijatie inicia¢nych
sviatosti, ktorymi su krst, birmovanie a Eucharistia a ktoré uvadzaji do
krestanského Zivota. Clovek sa nimi oslobodzuje od hriechu, prijima Svitého
Ducha a slavi tajomstvo JeziSovej smrti a zmftvychvstania.®

OICA ur¢uje nepokrstenym dospelym, ako kracat po ceste viery.®
Tri stupne, ktorymi katechumen postupuje:

A zaCiato¢né rozhodnutie obratit’ sa a stat’ sa krestanom, prijatie
Cirkvou za katechumena,

55 BLACHNICKI, F. Jaka odnowa liturgii? Lublin : Swiatlo-Zycie, 1996, s. 25-34.

56 Porov. MATUSZYNSKA, E. Katechumenat. Kroscienko : Swiatto-Zycie, 2002, s.
82.

57 OSTROWSKI, M. Podstawy formacji sluzby liturgicznej i RSZ. Krakéw : SLRSZ,
2000, s. 9.

58 Porov. HESKE, J. Dva Zivoty v jednom Svetle. Sedlice : RKFU, 2006, s. 64-65.

59 PAVOL V1. Obrad uvedenia dospelych do krestanského Zivota. Trnava : SSV, 1993,
s. 13.
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A po uréitom pokroku vo viere zacina intenzivnejSia priprava na
prijatie sviatosti,

A koniec duchovnej pripravy a prijatie sviatosti uvedenia do
krest'anského Zivota.

Tymto stupfiom zodpovedaju ¢asové etapy:5°
A prvé obdobie je venované evanjelizacii a predkatechumenatu,
A druhé obdobie obsahuje katechézu s obradmi, trva viac rokov,
A tretie obdobie je venované ocCistovaniu a osvecovaniu a je
spojené so Styridsatdiiovou poOstnou pripravou na Velkd noc,
katechumen prijme sviatosti,
A posledné obdobie, trvajice pocas Velkono¢ného obdobia je
uréené na mystagogiu — uzsie zjednotenie sa s veriacimi.
Tieto Styri obdobia navzajom suvisiace maju za ciel’ uvedenie katechumena

do krest’'anského Zivota.

OICA je urCeny aj pre dospelych, ktori boli pokrsteni v detstve, no nedostali
katechumenatnu formdaciu a pripravuji sa na birmovanie a prijatie Eucharistie.
Krestansky zivot tychto dospelych sa posiliiuje katechetickou pripravou v
spologenstve veriacich a Gi¢ast’'ou na liturgickych obradoch.®*

2.2.2 Jednotlivé stupne formacie v hnuti Svetlo-Zivot a prehPad diakonii

Vychovny ideal v hnuti je ukazovany osobnymi vzormi Krista Sluzobnika
a Neposkvrnenej Sluzobnice. Vychovny proces zrelého krestana ma dynamicky
charakter, lebo ¢lovek sa stava zrelym, tzv. novym ¢lovekom cez cely svoj Zivot.
Formaény proces v hnuti Svetlo-Zivot62 podlozeny Ordo Initiationis Christianae

60 PAVOL VI. Obrad uvedenia dospelych do krestanského Zivota. Trnava : SSV, 1993,
S. 24.

61 PAVOL VI. Obrad uvedenia dospelych do krestanského Zivota. Trnava : SSV, 1993,
s. 154.

62 Porov. BLACHNICKI, F. Odza nového Zivota 1. stupria. HSZ. Bratislava : LUC,
2008, s. 9.
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Adultorum ma tri etapy, porov. (OICA).5

Etapu evanjelizaénl a poevanjelizacnli, do ktorej patri preevanjelizacia,
osobna evanjelizdcia, evanjelizacna duchovnad obnova a praca v
postevanjeliza¢nych skupinach.

Etapu — katechumenat, ktora zahinia Oazu nového Zivota 1. stupiia — duchovné
cvicenia, 11 evanjeliovych rozhovorov — postodzovi formdciu, program 10
krokov ku krestanskej zrelosti, Oazu nového Zzivota 2. stupnia — duchovné
cvicenia, 11 biblickych kruhov ako vovedenie do Biblie — postoazovu formaciu,
liturgicko-biblické kruhy ako priprava na liturgiu slova v nedel'u — postoazu,
obdobie pripravy na obnovu krstnej zmluvy — poOstne obdobie, Velkono¢né
trojdnie vo forme duchovnej obnovy a obnovu krstnych sl'ubov.

Etapu - mystagdgie a diakonie (sluzby), do ktorej patri Odza nového zivota
3. stupiia — duchovné cvienia, 11 tém na prehibenie ekleziologie — postoaza,
evanjeliové revizie Zivota na tému charizma, povolanie a diakonia — formacéné
stretnutia, Svitodusné trojdnie zakoncené udelenim misie a prechod k diakonii a
trvalej formacie.

Tieto tri etapy64 aZz po svitodusné trojdnie zakoncené udelenim misie s v
hnuti Svetlo-Zivot zakladnou formaciou.®® Po ukonéeni zakladnej formécie, ktora
trva najkratsie tri roky, je mozny vstup do niektorej z diakonii a prechod k trvalej
formécii. Hnutie Svetlo-Zivot ma v Pol'sku dlhoroént tradiciu a je skuto¢ne podl'a
nizsie uvedenej schémy rozvinuté. Na Slovensku sa systém diakonii prakticky
tvori. Moznosti prechodu do diakonie®® a permanentnej formacie®” by mali
vyzerat’ takto:

A Diakona jednoty
A Diakonia moderacie

63 Porov. BIELA, B. Koscidél-Wspolnota. Katowice : Drukarnia Archidiecezjalna, 1993,
S. 264.

64 Porov. DOLNIKOVA, E. Rodina a jej miesto v deuterokatechumendtnej formdcii
hnutia Svetlo-Zivot : bakalarska praca. Kosice : TFKU, 2008, s. 24-25.

65 Porov. PALUCH, M. Zarys historii Ruchu Swiatlo-Zycie. Lublin-Krakéw : Swiatlo-
Zycie, 1998, s. 155.

66 Porov. RSZ. Charyzmat ruchu Swiatlo-Zycie. Lublin : Swiatlo-Zycie, 1992, s. 80.

67 Porov. BIELA, B. Kosciél-Wspdélnota. Katowice : Drukarnia Archidiecezjalna, 1993,
S. 261.
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Diakonia formdacie diakonii
Diakonia svedectva
Diakonia slova
Diakonia masovokomunikaénych prostriedkov
Diakonia materialnych prostriedkov
Diakonia oslobodenia ¢loveka
Diakonia milosrdenstva
Diakonia evanjelizacie
Diakonia rekolekénych Oaz
Diakonia zivota
Diakonia modlitby
Diakonia deuterokatechumenéatu
Diakonia liturgie
Diakonia miestneho spolocenstva
Systém formacie je charizma, ktorou hnutie Svetlo-Zivot moze slizit
miestnym Cirkvam.58

%%%%F%F%%y%%%%

Zaver

V dnesnej dobe je vel'mi doblezité spravne pristupovat’ k tajomstvu viery a
Cirkvi. Mat’ v srdci Zivého Krista je darom Cirkvi cez Eucharistiu. Aby bol tento
dar ¢o najspravnejSie obsiahnuty nam Cirkev pontika Siroké pole materidlov,
skuto¢nosti a dokumentov.

Liturgia je centrom duchovného zivota kazdého krest'ana. Z nej mozno Cerpat’
posilu na radosti i tazkosti zivota. Ako je to vidiet’ aj v tomto prispevku, hnutie
Svetlo - Zivot je darom s hlbokou studnicou pokladov.

ThLic. Ing. Mgr. Danka Kurimska
Katolicka univerzita v Ruzomberku
Teologicka fakulta v Kosiciach
Hlavna 89, 041 21 KoSice
danka.kurimska@gmail.com

68 Porov. RSZ. Charyzmat ruchu Swiatlo-Zycie. Lublin : Swiatlo-Zycie, 1992, s. 73.
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AKA JE PRAVA TVAR RELIGIOZITY NA SLOVENSKU?
WHAT IS THE TRUE FACE OF RELIGIOUSNESS IN SLOVAKIA?
Pavol Seman

Abstrakt: Prispevok je zamerany na analyzu sucasného stavu dneSnej
spolo¢nosti a jej praktizovanie ndboZenstva. Prispevok reflektuje ziskané
poznatky, ktoré vzisli z predmetného vyskumu. Déleziti ulohu tu zohrava nova
religiozita, ktorej spoloénym menovatelom je naboZenstvo bez Cirkvi, bez
krest'anskych zéasad, alebo vobec bez uznavania Boha. Dosledkom konzumného
pristupu k naboZenstvu je Casto krat synkretizmus a zmieSavanie takych nauk,
ktor¢ si ¢asto odporujii v svojich zakladoch.

KIadové slova: Boh. Cirkev. Clovek. Nabozenstvo. Spolo¢nost.

Abstract: The article is focused on the analysis of current state of contemporary
society and its religious practices. The article reflects acquired findings that are
result of the objective research. New religiousness plays a crucial role here, its
common factor is religion without the Church, without christian principles, or
without accepting God. The result of consumer approach of religion is often
syncretism and conversion of such isms that oppose to each other in basic roots.

Keywords: God, Church, Human, Religion, Society

Duchovna scéna sa po rozpade komunistického bloku naplno prejavila aj na
Slovensku. Pri¢inou toho je najméi aktivne a organizované posobenie mnohych
destruktivnych zoskupeni, siekt a novodobych kvazi nadbozenstiev a rozliénych
smerov s ezoterickym zameranim.! Ich jednosmerné pdsobenie vytvara
u mladych a hl'adajucich I'udi silny pocit zavislosti oberajtci ich o vlastnt identitu
a kreativitu. Toto vSetko znaéne deformuje ich pozitivny vztah k Cirkvi, ku
spolo¢nosti a vV duchovnej rovine privadza ku stagnacii a zmétkom. Neprirodzena

L Porov. MATULIK, J. a kol. Analyza religiozity katolikov na Slovensku. Trnava : Dobréa
kniha, 2008, s. 225.
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premena osobnosti ¢asto so sebou prinasa mnohé neziaduce psychické a socialne
priznaky nielen na jednotlivcovi, ale aj na celej spolo¢nosti.?

Na Slovensku sa podla Statistik z roku 1998, ktoré uskutocnila Slovenska
akadémia vied, 27% populacie nehlasi k Ziadnemu naboZenstvu a vyse 40%
nechodi do kostola ani ob¢as. ® Ako dopadnu $tatistické idaje z nasledujiiceho
obdobia?

Byvaly rezim, ktory prenasledoval veriacich, sposobil, Ze mnohi veriaci sa
pod tazkym natlakom, aj ked’ mozno nedoslo k celkovému odpadnutiu od viery
v JeZiSa Krista, postupne obmedzili na praktizovanie viery a zdkladné ndbozenské
ukony, popripade sa ich ndbozensky zivot zredukoval na prijatie iniciatnych
sviatosti. S prichodom nabozenskej slobody sa nové generacie stretli S povrchnou
formalnost'ou krestanského Zivota, ktora je pre nich malo pritazliva.* Dolezita
ulohu tu zohrava nova religiozita, ktorej spolocnym menovatel'om je ndbozenstvo
bez Cirkvi, bez krestanskych zéasad, alebo vobec bez uznavania Boha.® ,,Clovek
zrodeny z reformacie uZ nepotrebuje Cirkev, pretoze do vzt'ahu s Bohom vstupuje
priamo. Nepotrebuje uZ mordlne normy, lebo poslicha len svoje vlastné
svedomie.™® Ale aj to musi veriaci Clovek chapat’ a reSpektovat’, Ze je to prejavom
Bozieho rozhodnutia, Ze dal ¢loveku slobodu, v ktorej sa moze ¢lovek rozhodnut’
dokonca az k samotnému popretiu Boha.” ,,V sti¢asnej okultno — $piritisticko -
ezoterickej vine ide zjavne o pokus triezveho Eloveka vytvorit' si vlastna
sekularnu religiozitu, ktora ho zbavi zodpovednosti za jestvujuce biedy, tazkosti,
konflikty a nespravodlivosti.“® Vsetky tieto popisané skuto¢nosti, maju za
nasledok, ze 'udia vobec, alebo len malo rozumeju svojej viere, €o sa zase odraza
V tom, ze Statistické ukazovatele sice vyzeraju optimisticky, ale praktizovanie
viery v zivote ¢loveka dnes$nej doby ma klesajicu tendenciu s katastrofalnymi

2 Porov. PaEPKC 2001-2006, s. 78.

% Porov. PaEPKC 2001-2006, s. 76.

4 Porov. PPKC 2007-2013, s. 11.

5 Porov. PPKC 2007-2013, s. 12; porov. SMIDRIAK, O. Mladé spolocenstvi mlddeze a ich
antropologicky, pastoralny a spiritualny rozmer. KoSice : Seminar sv. Karola Boromejského
v Kosiciach, 2008, s. 15

& Porov. SCHOOYANS, M. Evanjelium: Ako Celit svetu v rozvrate. Bratislava : Institat
Leva XIII. 2010, s. 82.

" Porov. FRANKL, V. E. Neuvedomeny Boh. Psychoterapia a ndboZenstvo. Bratislava :
LUC, 2005, s. 48.

8 MATULIK, J. a kol. 4nalyza religiozity katolikov na Slovensku, s. 225.
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prejavmi pre Zivot (porov. KKC 1656).° Nabozenska nevedomost’ a nezdujem
0 naboZzenstvo je u deti a mladeze alarmujica.’® Désledkom konzumného
pristupu k naboZenstvu je Casto krat synkretizmus a zmieSavanie takych nauk,
ktoré si ¢asto odporuju v svojich zédkladoch.?

Nasledkom industrializacie a urbanizacie vznika pre mladu generaciu trend,
ktory z nich vykorenuje tradiciu a hodnoty, ktoré kultara sprostredkuje.
Priemyselna spoloc¢nost’ stoji na konzumnom §tyle zivota, preto sa vytvaraju
potreby, aby sa mohli nasledne uspokojovat’. Zatial’ ¢o najl'udskejsia zo vsetkych
I'udskych potrieb, potreba zmyslu Zivota zostdva nezodpovedana a nenaplnena.
Nasledkom ¢oho nastupuje neuroticky syndrém dnesSnej spolocnosti, zloZzeny
z triady ,,zavislost’, agresivita a depresia“. 1?

Opravnene vyvstava otazka, ¢i zlyhalo krestanstvo, ktoré nevie pontuknut
¢loveku dostatocné vysvetlenie a tym padom aj Stastie? Odpovedou je, ze
sklamal ¢lovek, ktory neprijal krestanstvo celé a evanjelium nepretransformoval
do svojho Zivota, ako svoje pravidlo.!® Cakaji teda toto naboZenstvo nové vyzvy
do buducnosti?** | ,Cirkev dnes zaZiva stle rastucu polarizaciu a neschopnost’
zmierit’ protichodné smery a skupiny. Sama spolo¢nost’ sa stale viac rozpada.
Skupinové zaujmy, egoizmus, Sirenie obrazu nepriatel’a, predsudky to vsetko
Stiepi dnesnu spolo¢nost’, ba dokonca cely svet.*“

Konzumny spdsob Zivota podnecovany médiami a moddou, prispieva
k fenoménu, Ze sa straca pre dne$ného ¢loveka jednota a totoznost’ medzi znakom
a obsahom, ktory ma metafyzicky charakter. Krstia sa knihy, CD nosice a pritom
znak liatia vody v jednote s obsahom slov je obsahom sviatostného chapania
krstu, ako iniciatnej krestanskej sviatosti.’6 Inym prikladom je nosenie kriza na
prsiach, ako mdédneho doplnku, bez toho, aby sa tym rozumela a preukazovala
ticta symbolu, vd’aka ktorému bolo dovfsené vyktipenie l'udstva.t’

9Porov. PPKC 2007-2013, s. 13, porov. PAWLOWSKY, P. K7estanstvi v proméndch dvou
tisicileti, Praha : VySehrad, 1996, s. 108.

10Porov. PPKC 2001-2006, s. 6.

UPporov. VOITISEK. Z. Netradicné ndbozenstvi u nds. Praha : Dingir, 1998, s. 87.

2porov. FRANKL, V. E. Neuvedomeny Boh. Psychoterapia a ndbozenstvo, s. 92.

Bporov. DACIK, R. M. Prameny duchovniho #ivota. Olomouc : Krystal, 1947, s. 5.

14 Porov. PAWLOWSKY, P. Krestanstvi v proméndch dvou tisicileti, s. 107.

15porov. GRUN, A. Svaty Benedikt z Nursie, Praha : Vysehrad, 2004, s. 84.

18porov. STOLARIK, S. Filozofia ndbozenstva. Kosice : VIENALA, 2002, s. 6.

Porov. KLOCZOWSKI, J.A. Migdzy samotnoscig w wspdlnotq. Wstep do filozofii religii.
Tarnéw: Biblos, 1994, s. 123-126.
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,»Otvoria sa vam o¢i a vy budete ako Boh, budete poznat’ dobro a zlo (Gn
3,5). Lakava ozvena satanovych slov z uvodnych slov knihy Genezis, je
aktualnou stale.'® Ale ,,len ¢o sa ¢lovek za¢ne vzd'alovat’ od Boha, vzdy nakoniec
zazije velké sklamanie, ktoré je sprevadzané strachom.“!°

Popieranie existencie Boha treba zaradit’ medzi najvaznejSie javy dnesnej
doby a treba ich podrobit’ dokladnej analyze (porov. GS 19). Ved’ viera, ,ktora
vyrastla z prepojenia Atén, Jeruzalema a Rima, takmer dve tisic rokov niesla
eurdpsku civilizaciu. Postmoderna eurdpska elitna kultira tato vieru odmieta.“?
Zda sa, Ze ,,dnesna cirkev stratila duchovnu kompetenciu. Pre mnohych uz nie je
miestom, kde hl'adaju Boha, kde je mozné zakusit’ Boha. Vsetka pozornost’ sa
obracia na otazky ako st potraty, cirkevné Struktiry, celibat, papezstvo, kiazstvo
ainé. (...) Preto je potrebné obnovit’ otazky o Bohu a dat’ 'ud’om to, po ¢om tuZia:
po Bohu.“?

»ducasnd kultira je poznatena neustalym Sirenim sa nabozenskej
lahostajnosti a mnohi nasi sucasnici vobec nechapu, alebo vyslovne odmietaju
(...) doverné Zivotné spojenie s Bohom (VDpK 22)“. U dne$ného ¢loveka sa
hlboko zakorenila vedecka a experimentalna racionalnost’ (porov. VDpK 20) a tak
sa pravom natiska cloveku otdzka, ¢i mézu ,,hodnoty ako egoizmus, sebectvo
a konzumizmus produkovat’ solidaritu, harmoéniu alebo spolupracu?‘?
»Prostredie relativizmu znamend velké ohrozenie. Ohrozuje c¢loveka
spochybnovanie zasad a pravd, na ktorych sa zaklada l'udskd dostojnost’ a
r0zvoj.“?® Na nebezpedenstvo relativizmu, ktory je ustrednym problémom viery
a teologie, upozoriioval papez Benedikt XVI. uz v dobe, ked bol este
kardindlom.?* | Kto by dnes nevidel dnesny svet, v ktorom krestana ohrozuje
anonymna atmosféra a viera je predstavovana ako ¢osi smieSne a nezmyselné?

18porov. PAPIK, M. Slovo. Presov : Vydavatel'stvo Michala Vaska, 2001, s.16.

19 JAN PAVOL 11. Hladanie nadeje. Bratislava : Karmelitdnske nakladatel'stvo, 2009, s.
96.

DOMATULIK, J. a kol. Analyza religiozity katolikov na Slovensku, s. 121-122.

2 porov. GRUN, A. Svaty Benedikt z Nursie, s. 101.

2MATULIK, J. a kol. Analyza religiozity katolikov na Slovensku, s. 225.

2 JAN PAVOL I1. Hladanie nédeje, s. 33.

24Porov. SCHOOYANS, M. Evanjelium: Ako celit svetu v rozvrate, s. 39.
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A kto by dnes nevidel, Ze po celom svete dochadza k otrave duchovnej klimy,
ktora ohrozuje l'udstvo v jeho ddstojnosti, ba v jeho vlastnej existencii?*?®

Upadok vyznamu krestanskych cirkvi za posledné roky sa da zhmut' slovom
sekularizacia.?® Pod sekularizmom sa rozumie také ponatie sveta, podl'a ktorého
sa tento svet riadi istou autondémiou, vyvinul sa sam od seba, takze Bozi
stvoritel'sky ¢in sa potiera. Zdoraznuje sa viac vel'kost’ ¢loveka a BozZie posobenie
sa stava akoby zbyto¢nym, ba dokonca akoby aj prekazal, ¢o ma vel'mi blizko
k popieraniu samotného Boha. Nové formy ateistického sekularizmu sa prejavuju
ako svetacky nezavisly sposob Zivota, zamerany na konzum a p6zitkarstvo, ktoré
sa vyhlasuje za najvysSie dobro, tizba po moci a vlade vedie u cloveka
k vnutornému napétiu. Cez to dusa ¢loveka pocituje aktsi prazdnotu a stale je
citit’ volanie ¢loveka po akomsi novom zrodeni sa pre ve¢nost’ (porov. EN 56).

Nebezpecenstvad sucasnej konzumnej spirituality spoéivaju v oslave
individuality, kde primarnou autoritou je vlastna skusenost’ ¢loveka, oddel'ovanie
privatnych mystickych zaZitkov od verejnej oblasti racionality, inStiticii a
Vv prejavoch gnosticizmu, kde exaltovanost’ vlastnej skisenosti je postacujica pre
spasu.?’

Cirkev pri ohlasovani evanjelia vie vel'mi dobre, Ze blahobyt a rozvoj nestacia
na prichod Bozieho kralovstva (porov. EN 35). Tymto vyrazom, ktory je
v Novom zakone uvadzany viac ako stokrat, sa oznacuje vladnutie Jezisa Krista
v Pudskych srdciach.?8 Usilie po majetku, snaha nadobudniit’ zisk za kazdu cenu
V nasej spoloc¢nosti ide ako sprievodny jav toho, Ze sa nepozera na osobu toho
druhého.?® ,,Zd4 sa, Ze skutky a postoje v rozpore s Bozou volou a s dobrom
blizneho 1 Struktary, ku ktorym nabadaja, st dnes predovsetkym dve: na jednej
strane je to vylucny zhon po zisku a na strane druhej smédd po moci s imyslom
vnucovat’ ostatnym vlastni vol'u. K tomuto postoju mozno pridat’ este vyraz ,,za
kazda cenu“ (SRS 36). ,,Ludsky pokrok — vel'ké to dobro pre ¢loveka — prinasa so
sebou aj vel'ké pokusenie. Lebo ked’ je naruSena stupnica hodnot a zlo pomiesané

B RATZINGER, J. — BENEDIKT XVI. Jezis Nazaretsky. Trnava : Dobra kniha, 2007, s.
191.

% porov. PAWLOWSKY, P. Krestanstvi v proméndch dvou tisicileti, s. 107.

21 porov. STRIZENEC, M. Novsie psychologické pohlady na religiozitu a spiritualitu.
Bratislava : Ustav experimentalnej psychologie SAV, 2007, s.

28 Porov. BROWN, R. E. Jezi§ v pohledu Nového zdkona. Praha : VySehrad, 1998, s. 82.

2 Porov. SCHUBERT, K. Jezis ve svétle tradicni Zidovské literatiry. Praha : VySehrad,
2003, s. 93.

41



s dobrom, jednotlivci a skupiny hl'adia len na svoje zaujmy a nie na zaujmy inych.
A tak svet prestava byt’ miestom pravého bratstva, zatial’ ¢o moc ¢loveka vzrastla
natol’ko, ze uz hrozi zni¢enim samému l'udskému pokoleniu. Lebo celé 'udské
dejiny prenikd tvrdy boj proti mocnostiam temnosti, ktory sa zacal hned’ od
pocdiatku sveta a potrva — ako hovori Pan (porov. Mt 24,13; 13, 24-30 a 36-43) —
az do posledného dna. Zapojeny do tohto zapasu, ¢lovek sa musi ustavi¢ne borit’,
aby vytrval v dobrom a iba za cenu velkych namah je schopny dosiahnut’
pomocou milosti Bozej svoju vnutornti ucelenost’ (GS 37).

»Je tu eSte problém zboZstvenia hmoty. (...) TerajSia mentalita, pod vplyvom
krestanstva, odstupila od zboZstvovania zivlov, no filozoficky materializmus, aj
ten mimo filozoficky, usmeriniuje l'udski mysel’ na absolutizdciu hmoty, aby ju
uznala za Cosi absolutne* (porov. KKC 2289). % Nasledne sa vynara aktudlna
vyzva Jana Pavla II.: ,,Zoc¢i-vo¢i §iriacemu sa materializmu a 'ahostajnosti, ktora
je jeho nasledkom, musime dat’ prednost’ Kristovi. Prvenstvo patri Boziemu
zékonu a BoZzej mudrosti.“®! Pravda, ktorti ponuka Jezi§ Kristus vo svojom slove
je pravda o poznani seba, sveta, pravda o svedomi, pravda vedy i pravda viery.
Pravda sa nesmie nikdy skryvat pred Pudmi (porov. Mt 5,14-15). To je
»hajstrasnejsia krivda, aka sa deje ¢loveku, ked’ sa mu odopiera pravo na pravdu.
Toto odopieranie ma rézne formy v naSom zloZitom a diferencovanom svete.
Urdite k jednej z jeho poddb patri vSetko to, Co stvisi s preparovanim pravdy,
hoci len podavanim jednych a zaml¢ovanim inych informacii, alebo s celym tym
kultom senzacii, ktorému tak casto sliizia disponenti réznych spolocensko-
komunikativnych prostriedkov.*3?

Kristus vo svojom posolstve uz pred mnohymi rokmi ponukol c¢loveku
hodnoty, ktoré sa v Tludstve stile nedocenuju.®® Jezi§ c¢loveku nechce
sprostredkovat’ nejaké abstraktné poznatky, ktoré by sa nedotykali jeho
najvnutornejSich a najpodstatnejSich veci. Ale chce, aby sa cez vSedné veci
Clovek prepracoval k Bozskému svetlu, ktoré ho privedie k poznaniu a spravnemu
nasmerovaniu. 3

30 WOITYLA, K. Znamenie, ktorému budii odporovat. Rim : SUSCM, 1987, s. 27-28.
31 JAN PAVOL II. Hladanie nédeje, s. 15.

2 WOJTYLA, K. Znamenie, ktorému budii odporovat, s. 165.

8 BOUBLIK, V. Setkdni s Jezisem. Rim : Kiestanska akademie, 1970, s. 7.

34 Porov. RATZINGER, J. - BENEDIKT XVI. Jezis Nazaretsky, s. 208-209.
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,Clovek si pravom mysli, Ze prevySuje vesmir svojim umom, ktorym je
ucastny svetla Bozieho rozumu. Netnavnym uplatiovanim svojho tvorivého
ducha nepochybne prekro¢il v priebehu vekov v empirickych vedach, v technike
a slobodnych umeniach. (...) NaSa doba potrebuje tito mudrost viac nez
predchadzajuce veky, aby sa vSetky nové objavy ¢loveka stali I'udskejsimi (GS
15).“ Pretoze ,,svet sa ruti nie k zl'udsteniu, naopak, k znel'udsteniu sveta.*3®

Clovek si je vedomy neustalych zmien v spolognosti, nenachadza pokoj,
vyrovnanost, kl'ud hoci po fiom vel'mi t0zi.% Vyjadrené slovami Woodyho
Allena: ,Zivot je kruty, brutilny, tragicky a v neposlednom rade velmi
naméhavy. To preto z neho chceme neustale utiect’.“%” Ludia v tomto Zivote
hl'adaju s velkou namahou kl'ud a bezpecie, ale pre zI¢é vaSne ho nenachadzaju.
Hradajti pokoj vo veciach nestalych a pretoze tie casom zanikajt, zmietaju 'udi
obavou a bolest'ou a prekazajii im najst’ svoj pokoj.® Ak ¢lovek chee najst’ pokoj
a kl'ud v bohatstve, stane sa skor pySnym ako zabezpeCenym peniazmi.>® Zo
skusenosti sa vie, ze nie raz bohatstvo priviedlo ¢loveka namiesto pokoja k uplne;j
zéhube. A keby bohatstvo doprevadzalo ¢loveka aj cely zivot, nakoniec ho ¢lovek
opusti sdm. Svété Pismo hovori o I'udskom Zivote: ,,Lebo kazdé telo je ako trava
a vSetka jeho slava ako kvet travy. Trava uschne, kvet odpadne, ale Panovo slovo
trva naveky. A to je to slovo, ktoré sa vam zvestovalo (1 Pet 1, 24-25)“, preto ten,
kto tazi po pravom pokoji a pravom $t'asti, musi odputat’ svoju pozornost’ od
pozemskych veci a vlozit' svoju nadej do slov Jezisa Krista, aby sa pripttal
k tomu, ¢o je ve¢né, aby tak s nim dosiahol ve¢nost’.*? Blazenost aku sI'ibil Boh
¢loveku za dobry a spravodlivy zivot, si clovek nevie ani predstavit’, ani ju opisat’,
ani pomenovat’ a ani vymysliet’.4!

Dnesny ¢lovek sa ma dobre, ba mozno povedat’ vel'mi dobre. Kazdodenny
luxus sa stal samozrejmost'ou. Blahobyt je cielom zivota. Pracuje sa stale viac,

% PLESKOVA, E. Tedria katechetickej metodiky. Zilina : Rosa, 1990, s. 191.

% porov. PLESKOVA, E. Teéria katechetickej metodiky, s. 191.

3 SPACILOVA, T. Zivot je kruty a brutalni. Lep&i nebude, nikdy a nikde. In iDnes.cz.
[online]. 2011, ro¢. 12, ¢&.7 [cit. 20011-07-21]. Dostupné na internete:
<http://kultura.idnes.cz/woody-allen-zivot-je-kruty-a-brutalni-lepsi-nebude-nikdy-a-nikde-
pw2-/filmvideo.aspx?c=al110613 134116 filmvideo_jaz >.

%8 Porov. BOUBLIK, V. Setkdni s JeZisem, s. 6.

3 Porov. CLIMACO, G. La scala. Magnano : Edizioni gigajon Comunita di bose, 2005, s.
281-285.

40 Porov. AUGUSTIN, A. Katechetické spisy. Praha : Krystal OP, 2005, s. 37.

41 porov. AUGUSTIN, A. Katechetické spisy, s. 40.
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ale stale menej si ¢lovek vie zodpovedat’ preco. Rodi¢ svojim detom poskytuje
vsetko a oni sa odvd’acujii unudenym egoizmom a pocitmi bezperspektivnosti,
nedostatkom idealov alebo radikalnymi pravicovymi ¢i Pavicovymi heslami.
Zapadna spolo¢nost’ v pokroku dosiahla mnoho, ale stratila zmysel svojho
snazenia. S tymto vedl'ajsim u¢inkom modernizicie sotva kto pocital.?> ,,Pre
¢loveka uz neexistuje pravda, na ktort by sa mohol pri svojom hl'adani $t’astia
obratit’. Stavia sa do pozicie absolutneho pana nad sebou samym a svojim
zivotom, nad svojou smrt'ou, smrtou svojich najblizsich a okolitého sveta.<43 Cim
sa spreneveril poslaniu spravcu, ktoré mu urcil sdm Stvoritel’.

Hl4sané Bozie slovo musi byt’ slovom pravdy. Tej pravdy, ktorti ak ¢lovek
spozna, oslobodzuje a prinasa pokoj a radost’ do jeho srdca (porov. Jn 8, 32).4
To nakoniec aj ¢lovek o¢akava, od hlasania o radostnej zvesti: pravdu o Bohu,
pravdu o ¢lovekovi, pravdu o svete (porov. EN 78) a vyslovovat’ pouéenie o tom,
v ¢om ma Boh zal'ibenie a tak viest’ I'udi k zivotu a nesmrtel'nosti. Bozia mudrost’
sa neuspokojuje len s tym, Ze ponuka svoje dary tym, ktori k nej prichadzaju.
Jezi§ chodi po uliciach, hl'adé 'udi a vold ich po mene a pozyva k obrateniu. To,
¢o Jezi§ ponuka je pravda a zdroj vecného Zivota. Niektori ho odmietaji ku
vlastnej Skode. *® A cez to, Ze vedia, Ze sa Kristus narodil, sami Ziju, akoby ho
ani nebolo. 46

Dnesnému ¢loveku nestaci podavat’ len ,,rozumnt teologiu a kifmit ich
vykladmi najnovsich teolégov. LCudia netiizia po nazoroch a pouckach, ale po
skusenostiach. Cudia chetl Boha zazit'. TaZia po mystagogii, uvedeni do BoZieho
tajomstva. Chcti mat’ u¢ast’ na tom, ked’ sa druhi stretivaja a zazivaji Boha.*’

Dnesné situacia je zlozitd. Po dokladnej analyze sucasné¢ho stavu nie je
namieste len nariekanie a negativistické chapanie doby, ¢o by mohlo oslabovat
zodpovedné ohlasovanie viery, ale triezvy postoj k realite.*® ,,Ruka v ruke s tym

42 Porov. WIDL, M. Kiestanstvi a esoterika. Kostolni Vydii : Karmelitinské
nakladatelstvi, 1997, s.6.

43 Porov. SCHOOYANS, M. Evanjelium: Ako celit svetu v rozvrate, s. 136.

4 Porov. BENEDIKT XVI. Viera je ustavi¢ne pritomnd pravda. In Katolicke noviny. 2010,
ro¢. 125, ¢.45.s. 7.

45 Porov. GRUN, A. Svaty Benedikt z Nursie, s. 245.

% Porov. BOUBLIK, V. Setkdni s Jezisem, s. 15 .

47 Porov. GRUN, A. Svaty Benedikt z Nursig, s. 101.

8 Porov. VRABLEC,J. — FABIAN, A. Homiletika I. —I1. Zakladnd a materidlna. Trnava :
SSV, 2001, s. 351.
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ide aj poziadavka prisposobit myslienky, hodnoty, jazyk, pedagogické
a duchovné pristupy potrebam sucasnej spoloc¢nosti, ktora je ovela zlozitejsia ako
kedysi a vyzaduje si aktualnu disponovanost’ vratane interdisciplinirnych §tadii.
49

,Cirkev dosledne stavia do centra JeziSa Krista, ked’ze On je najdokonalejSim
interpretom a uzdravovatel'om l'udského Zivota. On je cestou 'udskej existencie.
To znamen4, ze On je najlep$im modelom toho, ¢o znamena byt ¢lovekom.*0
,On sdm dokazal 'udstvu najhlbsiu pravdu o Bohu a zaroverti o ¢lovekovi tym, ze
zjavil Otca bohatého na milosrdenstvo. %!

Jezi§ specatil kriZzom a krvou svedectvo pravde. Toto dedi¢stvo zanechal
Cirkvi. Dedicstvo spasonosnej pravdy je naro¢nym dedic¢stvom. Ked’ ho plni
Cirkev, jej ucitelia a pastieri musia sa stat’ ,,znamenim, ktorému budt odporovat™.
52

Nabozensky subjektivizmus sa odraza v intelektualnom iracionalizme, ktory
sa U dnesného Cloveka prejavuje v prilisnej dovercivosti a povercivosti v rdzne
formy vestenia a jasnovidectva. Tak mozno povedat’, Ze ¢im je menej knazov,
tym viac pribida rozlicnych magov a jasnovidcov, ktori pontkaju ¢loveku
rieSenia na vSetko. Tak sa ¢lovek dostava do vnitorného zapasu, kde clovek bez
osobnych principov je vydany napospas méde v mysleni. Clovek je vystaveny
pohanskému prostrediu, strieda bohov a idoly a nevie najst spravne
nasmerovanie.>® Neziaducim fenoménom je aj to, Ze kym v minulosti a samych
zaciatkoch sa krestanstvo vyhranovalo voci pohanom, dnes sa tieto rozdiely
stieraju a krestania ziju s pohanmi, akoby sa zdalo, ze pre nich ani Ziaden Boh
neexistuje a do popredia sa posiuva v§emozna osobna autonémia. Apatia zo
zaporného stanoviska ¢loveka voci viere smeruje k tomu, Ze ¢lovek uz vsetko
skusil a svoj zivot si vie sdm najlepSie zariadit’ a preto odmieta existenciu
Absolutna. Evanjelizacia musi zohl'adnit’ tieto sti¢asné trendy a vstapit’ do novej
formy dialdgu s tymito 'ud’'mi (porov. EN 56).

4 Porov. MOTTO, F. Vychovny systém Jana Bosca. Bratislava : DON BOSCO, 2005, s.
12.

S0 FOGASSY, J. Rodinnd katechéza. Bratislava : Komisia pre katechizaciu a $kolstvo KBS,
2010, s. 278.

51 JAN PAVOL II. Hladanie nédeje, s. 10.

S2WOJTYLA, K. Znamenie, ktorému budii odporovat, s. 169.

58 Porov. GOMEZ, M. G. a kol. Polyteizmus a modlosluzba pohanstva dnesného zapadného
sveta. Bratislava : Ustav pre vztahy §tatu a cirkvi, 2002, s.130-136.

45



Zjednocujica sa Eurdpa, napriek svojim krestanskym korefiom sa stale viac
vzdialuje od svojich idealov a nechybaji Coraz viac sa mnoziace prejavy
otvoreného prejavu proti vSetkému o je krestanské, alebo vobec nabozenské.>
Najhorsia je zvratenost’ moralneho svedomia na tirovni jednotlivcov, ako aj na
urovni spolo¢nosti. Ked’ sa zlo vyhlasi za dobro a je tak aj subjektivne vnimané,
ked’ sa sterilizacia, potrat, smrt’ prezentuju ako dobro, alebo ako pravo a su aj tak
vnimané, sved¢i to len o tom, ze najhlavnejSie moralne zdsady sa otriasaju
v samych zakladoch. ,,Najhorsie su situacie nejasné, ked’ 'udia uz nevidia hranice
medzi dobrym a zlym a vznikd zmitok.“ > Tak moZno hovorit' o tom, Ze
spolo¢nost’ je prenasledovand a posadnuta ,kulturou smrti“. Mentalita cloveka,
ktory na uvedeny trend reaguje pudom sebazachovy, vedie k tomu, Ze 'udia maja
strach zo smrti a snazia sa pred fiou materialne zabezpeéit. V druhych sa vidi
super a potencialny alebo skuto¢ny nepriatel’. Skor, ako by sa so svojim majetkom
podelili, tak ho hromadia, chrania a chorobne obranujl, v snahe zabezpecit’ si
budtcnost’. Zabuda sa pritom na to, Ze nie ¢lovek je pAnom svojho Zivota, ale ten
od ktorého im je dany, teda od Boha.®® Formy tychto snah a tendencii je r6zna,
arozny je aj ich stupenl. Vybudovali sa zaklady tohto nového sveta, ktory ma byt
programovo akymsi svetom bez Boha. Ak sa ¢lovek neprebudi a nebude hl'adat’
v sebe spojenie s Kristom, ktoré je cez krst vpisané do kazdého ¢loveka, nestane
sa tento novy svet, l'udskej$im a nebude mat’ ani pravy zmysel.5” Ak T'udstvo
nebude ratat’ s Bozim zakonom a nepripusti, Ze jeho prikdzania si opravnené a Ze
ich zachovavanie ¢loveka chrani a prina$a mu uz tu na zemi radost’ a pokoj, nikdy
nendjde spravne smerovanie.®

Tak, kym podaktori vyslovne popieraji Boha, ini sa zas nazdavaju, Ze ¢lovek
nevie o nom ni¢ povedat’. Niektori stavaju otazku o Bohu takym spésobom, akoby
vobec nemala zmysel. Niektoré vedecké poznatky povySuji alebo absolutizuju
a niektoré nepripustaju ziadnu absoliitnu pravdu. Niektori vyzdvihuja tak ulohu
a osobu ¢loveka, Ze viera v Boha sa tplne potlaca a nechapu, preco by sa mali
zapodievat’ nabozenstvom. ,,0d 19. storocia sa ujalo a rozsirilo presvedcenie, Ze

54 Porov. PPKC 2007-2013, s. 9. Porov. JAN PAVOL II. Hladanie nddeje, s. 87, Porov.
DACiK, R. M. Prameny duchovniho Zivota, S. 5.

SSWOJITYLA, K. Znamenie, ktorému budii odporovat, s. 71.

%6 Porov. SCHOOYANS, M. Evanjelium: Ako Celit svetu v rozvrate, s. 113-114.

57 Porov. WOJTYLA, K. Znamenie, ktorému budii odporovat, s. 180-181.

5 Porov. JAN PAVOL II. Hladanie nddeje, s. 70.
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Boh je protivnikom ¢loveka a nepriatelom jeho slobody.“**Za vznik tohto
ateizmu mdzu mat nemaly podiel aj veriaci, pretoZze zanedbavaji vychovu
svojich deti vo viere, maji pomyleny vyklad uéenia, ale aj pre nedostatky ich
nabozenského, mravného a spolocenského zivota, ¢im sa da povedat’, ze skor
zahalaj, nez odhaluju pravi tvar Boha (porov. GS 19).%° Takéto tendencie
mozno pozorovat’ aj u mnohych katolikov, ktori si subjektivne vyberaju iba
niektoré pravdy z magistéria Cirkvi, désledkom coho je popieranie alebo
relativizovanie zakonnej autority Cirkvi. 6!

LCudia rozlicnych kultur a v rozli¢nych dobach sa snazili stale najst’ raj na
zemi. V novodobej podobe sa to Casto krat oznacuje ako kvalita zivota, kde 'udia
ziji medzi mlynskymi kamenimi, ktoré ich tla¢ia z jednej strany k aspechu a na
druhej starne ich zomiel'a bezradnost’ a tak v I'ud’och rastie tizba po moci nad
zivotom.®? Pod pojmom kvalita Zivota sa doneddvna rozumelo to, ¢o ¢lovek
potrebuje k tomu, aby mohol sluSne Zit’: potrava, Satstvo, spdsob byvania, zdravie,
vzdelanie a podobne. V sti¢asnosti sa obsahovy vyznam postva.®® Kvalita Zivota
odkazuje na subjektivne kritéria, na zaklade ktorych sa posudi, ¢i nejaky zivot
stoji za to, aby sa Zil, alebo nie. Z toho vyplyva, zZe tazko postihnuti l'udia, 'udia
chori na rakovinu, AIDS, malariu, mongoloidné deti, nespocitatelny zastup
chudobnych, su vystaveni tomu, Ze sa im povie, ze ich Zivot nestoji za to, aby ho
7ili. Dalej, Ze st nékladni pre spolo&nost, pre ostatnych predstavuju neznesitel'nt
emocionalnu a ekonomicki zataz a tak moézu ocakavat od spolo¢nosti len
opovrhnutie, ktoré sa konci smrtou, ktora zodpovedd ich kvalite zivota.
Jednoducho povedané, kvalita Zivota sa meria ekonomickym a spolocenskym
prinosom.54

»A vzdy sa opakuje to isté. Skuisenost’ velkého stretnutia a zasadné najdenie
Boha a seba a prostrednictvom toho aj zmyslu Zivota a cesty.* % Ducha pravdy
svet nemoze prijat’, lebo ho nevidi, pretoze ho nepozna (porov. Jn 14, 17), alebo
nechce spoznat’™?

59 Porov. BENEDIKT XVI. Viera je ustavi¢ne pritomné pravda. In Katolicke noviny. s. 6.

60 Porov. VRABLEC,J. — FABIAN, A. Homiletika |. —II. Zakladnd a materidina, s. 352-
361.

61 poroy. PEKARCIK. M. Magistérium Cirkvi In Nové Horizonty , 2010, ro&. IV, €. 4, s. 188.

62 Porov. WIDL, M. Krestanstvi a esoterika, s.95.

8 porov. STRIEZENEC, S. Uvod do socidlnej prdce. Trnava : Tripsoft, 2001, s. 16.

84 Porov. SCHOOYANS, M. Evanjelium: Ako Celit svetu v rozvrate, s. 104-105.

85 WOJTYLA, K. Znamenie, ktorému budii odporovat, s. 18.
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Ludsky pokrok a spolocenské komunika¢né prostriedky sposobuju, ze bludné
mienky a omyly koluji medzi P'udmi rychlejSie a zo dia na defi vacSmi
ovplyviluju veriacich, najmd mladych, ktori pre nedostatok zakladnych
vedomosti 'ahko podliehaju vaznym krizam a Casto prijimaju spdsoby myslenia
a konania, ktoré sa protivia krest'anskému nabozenstvu (porov. VKD 5). Pri tychto
masovokomunikaénych prostriedkoch si ,,sta¢i vSimnut' to, o ¢om mlcia, aj to
0 ¢om hovoria najhlasnejsie.“ % Mnohi pokladaji Boha za menej pritomného,
menej potrebného. Tak sa odvracia pozornost ¢loveka od toho, ¢o je nabozenské
k vedeckému, technickému, priemyselnému pokroku a v mestskej civilizacii
a nielen v nej, vznika nabozenska kriza (porov. VKD 5).

Zabuda sa na to, Ze ,,bez Boha a bez vzt'ahu s Nim, ¢lovek nemo6ze byt ani
tplne $tastny, ani tplne slobodny.*6” Pretoze chceiet’ ,,byt’ slobodny od lasky, od
Boha, znamena peklo.“ % Proroci ohlasovali pravidla pre Zivot a vol'u Boha a
jedine Jezi$, ktory je pravy Boh, ktory zostapil od Boha, mo6ze dat’ ¢loveku Bozi
zivot.8 A jedine JeziSove posolstvo je jedinym moznym variantom pre
buducnost’ celého sveta.”

Trend sucasnej civilizacie je konzumny sposob zivota a nie predkladanie
¢loveku transcendentnych ciel'ov. Z tychto pozicii sa mu potom stavaju na odpor
a neznasaju pravdu hlasanu v jeho mene (porov. Sk 4,10.12.18). Tento odpor voéi
Kristovi, ktory ide ruka v ruke s odvoldvanim sa na neho - a robia to aj ti, ktori sa
nazyvaju jeho ucenikmi - je osobitnym znamenim dnes$nych cias. Ide o formu
priameho odporu voci Kristovi. Zavrhovanie Evanjelia, popieranie pravdy
0 Bohu, ¢loveku a svete, ktorti ono hldsa. Tato forma odporu voci Kristovi sa
Casto prejavuje povrchnym prijimanim nabozenstva, krestanstva, Cirkvi,
S povrchnym prijimanim Krista, ako prvku kultury, moralky a nakoniec aj
samotnej vychovy.”

V sucasnej spolocnosti ide o tendenciu nahradit’ vyucovanie katolickeho
nabozenstva na Skolach religionistikou alebo multikonfesionalnou etikou alebo
kultarou. Co v skutoénosti vedie k jeho uplnej likvidacii. Kongregacia pre

%6 WOJTYLA, K. Znamenie, ktorému budii odporovat, s. 261.

67 FOGASSY, J. Rodinnd katechéza, s. 37.

8 KREEFT, P. Tri filozofie Zivota. Bratislava : Redemptoristi — Slovo medzi nami, 2009,
s. 123.

8 Porov. BROWN, R. E. Jezi§ v pohledu Nového zdkona, s. 249.

7 porov. BOUBLIK, V. Setkdni s Jezisem, s. 8.

" Porov. WOITYLA, K. Znamenie, ktorému budi: odporovat, s. 261-262.
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katolicku vychovu ziada konferencie biskupov a vsetkych zainteresovanych
katolikov, aby sa ohradili a postavili proti takymto tendenciam. Cirkev nesmie na
tomto mieste zostat’ mlc¢at’ a dovolit’, aby sa katolicka vychova marginalizovala
a odsuvala na vedl'aj$iu kol'aj, ako nieco nepodstatné.’? , A pretoze sa rozmnozi
nepravost’, v mnohych vychladne laska™ (Mt 24, 9-13). Velké mnozstvo I'udi sa
ubera cestou nabozenskej 'ahostajnosti, alebo si v omyle uchovavaju taku formu
viery, ktorej chyba potrebny dynamizmus a ucinny vplyv na zivot (porov. VKD
6). Avsak clovek hladajuci svoje $tastie v budlicnosti, musi najst’ v JeziSovi
odpoved na svoju ni¢otu a tizbu po naplneni. ’®

,Duchovny turizmus charakterizuje novu spiritualitu cez tizbu vidiet’ vSetko,
skusit’ vietko bez toho, aby sa §lo do hibky, s cielom najst’ akysi trh naboZenstva,
na ktorom si mozno naservirovat’ nabozenstvo podla listka, chuti a rozmaru
kazdého konzumenta. Tak dochadza k strate principov a kontroly a 'udia sa talaja
ako zobraci so smerovanim vlastného Zivota v rukach kadejakého jasnovidca,
Carodejnika alebo vestca. ™

Papez Pius X. sa obratil na kardindlov s otdzkou: Co je dnes najnaliehavejsim
a najaktualnej$im pre zéchranu spolo¢nosti? Kardindli mu odpovedali: Stavba
skol, stavanie viacerych kostolov, zvySenie poctu knazov... VSetky odpovede
papez odmietal a nakoniec skonstatoval: ,,NajdolezitejSim dnes je, aby sme mali
v kazdej farnosti k dispozicii skupinu osvietenych, cnostnych, rozhodnych
a skuto¢ne apostolskych laikov.“” Tu je potrebné uviest, Ze cez snahu zmenit
optiku videnia postavenia laika v Cirkvi, stale zostava laik vnimany ako - vir
saecularis- ¢lovek uvidzneny v oblasti sveta, ktory sa nesmie k Cirkvi vyjadrovat’,
alebo nema ¢o do nej hovorit.’®,,Podla Schillebeeckxea laik nie je profanny
¢lovek, ale ¢len Bozieho 'udu vo svete. Ako krest'ania maju laici napliiovat’ tento
svetsky charakter.* "’

2Porov. DUDA, J. Vyucovanie katolickeho ndbozenstva v skolach In Nové Horizonty,
2009, roé. 111, &. 3, s. 149.

* BOUBLIK, V. Setkdni s Jezisem, s. 11.

" MATULIK, J. a kol. Analyza religiozity katolikov na Slovensku, s. 221.

S NEUNER, P. Laici a klé¢rus? s. 84.

6 Porov. NEUNER, P. Laici a klérus? Praha : VySehrad, 1997, s. 61-62.

7 Porov. NEUNER, P. Laici a klérus? s. 147.
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NARODNY CHARAKTER UCTY SV. CYRILA A METODA

Gabriel Ragan

Abstrakt: V prispevku je predstaveny stav ticty slovanskych apostolov sv. Cyrila
a Metdda na Slovensku v tomto ¢ase. Poukazujeme na vyskumy Jozefa Kutnika-
Smalova benediktinskych lokalit na Slovensku, ktoré zatial nenasli potrebnii
odozvu v archeologickom vyskume. Dalej poukazujeme na pretrvanie diela
slovanskych apostolov u juznych slovanskych narodov Slovincov a Chorvatov
a tiez na prispevok biskupa slovenského pdvodu Andreja Grutku, ktorym v r.
1963 na II. vatikdnskom koncile prispel k zdarnému zavedeniu Zivych ndrodnych
jazykov do rimskej liturgie. Predstavujeme aj malo zname pamiatky z Freisingu
— zapis staroslovienskych textov latinkou. Napokon konStatujeme, ze kym na
Slovensku uc¢inkovanim husitskych bratrickych vojsk doSlo k zni¢eniu
benediktinskej rehole, v Cechach benediktini pdsobili d’alej a napokon po zaniku
socializmu sa benediktini cez Pol'sko naspat’ usidlili aj na Slovensku. Napokon
konStatujeme, ze je potrebné vzbudit' pripravu systematickej prace na
vyskumoch, ktoré odhalia nepoznané suvislosti nasho narodného i nabozenského
vyvoja.

KPacové slova: Sv. Cyril, sv. Metdéd, Velka Morava, Slovensko, slovensky
narod, 1150. vyrocie, pamiatky

Abstract: The paper introduced the status of respect Slavic Apostles SS. Cyril
and Method in Slovakia at this time. We point to research of Joseph Kutnik-
Smaélov Benedictine sites in Slovakia, which have not yet found the necessary
response in archaeological research. Further notes the persistence works Apostles
of the Slavs in the South Slav peoples Slovenes and Croats, as well as the
contribution of Bishop Andrew Grutka Slovak origin, which in the year 1963 to
Il Vatican Council contributed to a successful introduction of live national
languages into the Roman liturgy. We introduce the little-known Monuments of
Freising - Slavonic texts registration in Latin. Finally, we note that, while in
Slovakia, performing with of Hussite troops was the destruction of the
Benedictine religious, order in Bohemia Benedictines worked on. Finally, after
the demise of socialism Benedictines settled back through Poland and Slovakia.
Finally, we note that it is necessary to arouse the preparation of systematic work
on research that reveals the unknown context of our national and religious
development.
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Keywords: s. Cyril, s. Method, Great Moravia, Slovakia, Slovak nation, 1150th
anniversary, monuments

V prebichajicom jubilejnom roku 1150. vyrocia prichodu slovanskych
apostolov sv. Cyrila a Metdda sa rozvinula diskusia o ich dedi¢stve vo viacerych
rovinach. Je to v prvom rade skumanie ich prispevku vo veciach Cisto
nabozenského chéapania a teda liturgicky a vierou¢ny prinos a S tym spojeny
rozmer zaclenenia do duchovnej spravy vtedajsich cirkevnych tizemi. V druhom
slede je treba vnimat’ kultirny rozmer a prinos pouZzivania nového spisovného
jazyka, ktory sa stal zakladom nielen prekladov liturgickych textov, ale aj celého
Svétého Pisma. A tym sa zaroven stal aj zdkladom pre vyvin jednotlivych
narodnych jazykov a ich postupna kodifikacia a tieZ tvorba novych literarnych
diel, ktoré zaginajii vznikat’ v roznych oblastiach Eurépy a napokon aj v Azii
(napr. v Sinajskom klastore). TaktieZ rozvoj pisma utvoreného sv. Konstantinom
— Cyrilom a zachovanie jeho hlaholského formatu v juznych krajinach (Slovinsko
a Chorvatsko), prechod na cyriliku a odvodené pisma vo vychodnej Europe, ale
aj zapis staroslovienciny latinkou (Frizinské pamiatky). TaktieZ moZno hovorit’
0 tom, Ze ucinkovanie svitych solunskych bratov malo aj politické dosledky,
ktoré sa zacali prejavovat’ uz pri ustaleni $tatnej organizacie na Vel'kej Morave,
ale aj v naslednom $tatnom usporiadani v Uhorsku, Cechach a aj vo vietkych
d’al$ich krajinach, kde sa ich dielo uplatnilo — Bulharsko, Kyjevska Rus.

Cela tato diskusia sa v nasom slovenskom priestore vsak Casto dostava do
situdcie konStatovania, Ze u nas doma vlastne ani niet priamych pamiatok a vSetko
je len dielom romantickych predstav narodovcov 19. storocia. Pokusime sa
prispiet’ k tejto diskusii vysledkami prac, ktoré poukazuju na nasu narodni
kontinuitu s dielom nasSich apostolov a zarovei aj odhal'uji, Ze naSa minulost’ nie
je Cista nepopisana tabul’a.

Vierozvestci sv. Cyril a Metdd prisli r. 863 na pozvanie knieZat'a Rastislava.
V jeho pozvani stoji, Zze nas narod sa od pohanskej povery odvratil a krest’anske;j
viery sa drzi. Ale potrebuje vyucit’ vo viere, lebo toto cudzi misionari nedokazali
urobit’. Co teda chybalo? Dostatok doméaceho duchovenstva. Co tu nasli? V Nitre
uz bol klastor benediktinov. Mal aj svoju Skolu, v ktorej sa bratia vzdelavali
v latinine. Aky to vSak bol pokrok, ked’ sv. bratia zalozili vysoki Skolu
v staroslovienskom jazyku! A neslo o samoutlelné vzdelavanie, ale hned’
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0 praktické jeho uplatnenie v bohosluzbe, zvlast' v zvestovani Evanjelia. A toto
sa dialo nielen vo¢i kandidatom knazstva, ale aj pre vSetkych veriacich
na apostolskych cestach po celom tizemi. Jozef Kutnik popisuje celkom 27 miest
na Slovensku, kde v 9. — 11. st. boli alebo mohli byt’ klastory, klastoriky alebo
eremiti — pustovnici benediktini.! Viaceré spomina na Sari§i. Sam som sa
zucastnil na vyskume, ktory viedol prof. Vojtech Budinsky-Kri¢ka este v r. 1972
v Blatnych Remetach na Zempline, a ktoré neuvadza ani Kuatnik.? Z udajov prof.
Budinského-Kricku mozZno uzatvarat: ,,V 9. storo¢i existovala v strednom
Zempline tzv. archeocesta, siet’ slovanskych sidlisk — dne$né Staré, Vinné,
Hnojné, Lucky, Blatné Remety, Kusin a Michalovee.*

Misijna ¢innost’ tychto klastorov a pustovni nespocivala ani tak v oficialnom
kazani ako v praxi, v tom, Ze miestni I'udia prichadzali k nim. Odtial’ sa postupne
vyvinula riadna duchovna sprava domaceho obyvatel'stva, ktord mohla byt
obidvoch katolickych obradov. Mézeme predpokladat, ze boli aj vychovnom
Slovensku. V Solivare sa uvadza zaniknuté opatstvo — zrejme benediktinske.* Aj
Hradok v Solivare bol vyznamnou zastivkou na Sol'nej ceste a tak toto tizemie
bolo dobre zapojené do organizacnej Struktiry Velkomoravskej rise. Aky bol
vysledok ich misie? Spolu s tymi, ¢o s nimi prisli — nazyvaji ich sedmopocetnici
— teda Cyril a Metod, Angelar, Sava, Kliment, Naum a k nim sa radi domaci
Gorazd — vychovali asi dvesto nasledovnikov, hlavne slovenskych benediktinov,
pravdepodobne sv. Metodom vysvitenych knazov, ktorych ich spolubrat
nemecky benediktin, ale nepriatel’ staroslovienskej liturgie, nitriansky biskup
Wiching nielen vyhnal, ale predal do otroctva v talianskych Benatkach. Talianski
benediktini ich vykupovali. KedZze boli rimskeho obradu, no pouzivali
starosloviensky jazyk, radSej ich umiestnili na jadranskom pobrezi — dnes
Slovinsko a Chorvatsko. Spominanych gréckych uéenikov - Angelar, Sava,
Kliment, Naum — vyhnal Wiching do susedného Bulharska, kde sa ich knieza
Boris ujal a sG tvorcami byzantskej staroslovienskej misie u Bulharov
a Macedoncov. Gorazd vSak pravdepodobne zostava v Nitre a neskor znova

1 KUTNIK, J. Benedictine Missionaries in Slovakia in the 9th - 11th Centuries. Slovak
Studies 22 (1982): 79-131.

2 0 vysledkoch vyskumu jestvuje praca prof. Budinského-Kricku.

3 http://www.brekov.sk/brekov_1.htm (01.08.2013)

4 Porov. KUTNIK, J. Benedictine Missionaries in Slovakia in the 9th - 11th Centuries.
Slovak Studies 22 (1982): 79-131.
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organizuje velkomoravsku cirkev. Zaujimavym miestom, ktoré lokalizoval Jozef
Kutnik, je miesto Soldov — medzi Vazcom a Strbou. Na tomto mieste sa konali
vykopavky v r. 1951, viedol ich prazsky profesor Alfred Piffl. O Jozefovi
Kutnikovi uvadza Cuba Rusnakova: ,,publikoval pozoruhodnu studiu O pévode
pustovnika Svorada, s podnazvom K pociatkom kulturnych dejin Liptova. (In:
Nové obzory 11, 1969, s. 5-117). Jeho praca v odbornej verejnosti svojho ¢asu
nezarezonovala napriek tomu, Ze autor mal vyskum podloZeny rozsiahlym
pramennym materialom. Vé&¢§ina historikov zaujala k jeho nazorom rezervovany,
opatrny postoj. Kutnikova $tudia vysla v case, ked odborné vedecké kruhy
vylucovali aktkol'vek moznost' dejinnej kontinuity s Velkou Moravou
a akceptovali predstavu 10. storoCia ako storo¢ia 0 (nula). Terra ignota, terra
nullis. Akoby tu po rozpade Velkomoravskej rise ni¢oho nebolo, a vSetko sa
zacinalo od zaciatku. Kutnik sa vtedy, v rozpore so vseobecne platnou mienkou,
usiloval dokazat’ nemozné — totiz priamu suvislost’ a prepojenie medzi najstarsim
benediktinskym klastorom na Slovensku, Klastorom sv. Hipolita v Nitre na
Zobore a okrajovymi tzemiami Nitrianskeho knieZatstva - severnym Liptovom
a SpiSom.“® A zostavaju aj iné miesta, na ktorych posobili benediktini, az kym
ich neznicili najazdy bratrikov a husitov. Oni vSak predstavuju ¢lanok, ktory
spojuje misiu sv. Cyrila a Metoda s d’al§imi dejinami vyvoja na Slovensku, ktoré
st dodnes neodkryté a ¢akaju na vyskum.

Na jadranskom pobreZi sa staroslovienska liturgia vel'mi rychlo rozsirila od
Kopru v Slovinsku az po Split v Dalmacii. Dodnes tu jestvuje vela hmotnych
pamiatok v hlaholike uz z 10. st. Zaujimavym dokumentom st v Nemecku
uchovavané Frizinské pamiatky alebo Frizinské zlomky (nem. Freisinger
Denkmdler, slovinsky BriZinski spomeniki, lat. Monumenta Frisingensia) - tri
latinkou pisané texty, ktoré v zachovanej podobe jazykovo a ¢asovo spadaju do
slovinskej redakcie starostaroslovien¢iny, ale pévodne boli starostaroslovienske
a pisané hlaholikou. Nie st to origindly, ale prepisy: origindly su z 9. storocia,
prepisy z konca 10.storo¢ia. Frizinské pamiatky st zaznamenané na prazdnych
stranach latinského kddexu v biskupskej kniznici vo Freisingu v Nemecku, od
roku 1803 su v kniznici v Mnichove.

5 RUSNAKOVA, L.: Tajomstvo Soldovského kriza. www.lesytanap.sk/08-
archiv/downloads/2010-05b.doc (01.08.2013)
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Text je starostarosloviensky so slovinskymi a nemeckymi jazykovymi
prvkami, z pohladu Slovinska ide o najstarsi text v slovinine. Zaroven je to
najstar§i  zachovany (dlh§i) slovansky text pisany latinkou vdbec.
Starostarosloviensky povod tejto pamiatky dokazal v roku 1942 A. V. Isacenko v
praci Jazyk a pévod Frizinskych pamiatok (1943).

Frizinské pamiatky obsahuji tieto 3 texty:

- 1. text: prva spovedna formula (preloZena z neméiny)

- 2. text: (Metodova) Adhortacia k pokaniu

- 3. text: druhé spovednd formula (preloZena z nemciny)

Texty ako také vznikli vo velkomoravskom prostredi v 9. stor., odtial’ sa
dostali do slovinského prostredia. Zachovand podoba (dokument ako taky)
vznikla v dvoch krokoch:

- 2. a 3. text: medzi 972 a 1000, najpravdepodobnejsie okolo roku 980, zapisal
ho nemecky pisar.

- 1. text: asi v 20. rokoch 11. storo€ia (najneskor 1039), zapisal ho spamiiti
slovansky kiaz.®

V 15. storoc¢i cisar Karol IV. pozval chorvatskych benediktinov do Prahy
a vznikol klastor Emauzy so staroslovienskou liturgiou rimskeho obradu, tak
v oms$i ako aj s breviarom — liturgiou na posvétenie ¢asu. V case husitizmu bol
klastor vedeny husitskymi opatmi a po obnoveni Kkatolicizmu bol klaStor
obsadeny benediktinmi z Montseratu — teda s latinskou bohosluzbou. Tento
klastor v r. 1924 napomohol k obnove benediktinov v Pol'sku a dnes sa z tejto
vetvy obnovil benediktinsky zivot na Slovensku. Tu za ¢ias sv. Cyrila a Metoda
sa benediktini podielali na staroslovienskej liturgii a dnes sa vratili uz
s liturgickou rec¢ou slovenskou. Kruh sa tak uzavrel. Potrebuju vSak dorast, aby
sa mohli stat’ samostatnym opatstvom.

Treba vsak este pripomenut’ vyznamny vplyv tejto staroslovienskej liturgie na
rozhodnutie Druhom Vatikdnskom Koncile o I'udovej reci v liturgii rimskeho
obradu. Ako prvd bola schvélend Liturgickda konStiticia Sacrosanctum
Concilium. Napriek tomu, Ze bola dobre pripravena, nebolo schvalenie
jednoduché. K diskusii, ktora sa dovtedy vyvijala skor v prospech zachovania

6 Porov. KUDORFER, D. Die historische und literarische Bedeutung der Handschrift mit
den »Freisinger Denkmdlern«, http://fiz1.fh-potsdam.de/volltext/bfb/06089.pdf (01.08.2013)
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latinskej liturgickej reci ako jedinej, podstatne prispel kardinal Eugenio Tisserant,
dekan kardinalskeho zboru. 24. oktobra 1963 predniesol prispevok, v Ktorom
pripomenul preklad sv. Cyrila a Metdda pred tisic rokmi, diskusiu v Benatkach
a napokon aj hlaholsky misal v staroslovien¢ine schvaleny a vydany v Rime
v roku 1927.” Aby koncilovych otcov — biskupov presved¢ili o tejto moznosti,
bola im ponuknuta ucast’ na starostaroslovienskej liturgii v byzantskom obrade
v Bazilike sv. Petra. Odpoved’ mnohych bola — ale to je Vychod. Vtedy americky
biskup slovenského povodu pontikol sv. omSu v rimskom obrade
v starostaroslovienskom jazyku. Pise o tom doc. Marian Cizmar: ,,Biskup Andrej
Grutka taktto hlaholsku sv. omSu sluZil v ¢ase Druhého vatikanskeho koncilu diia
21. novembra 1963 v Bazilike sv. Petra v Rime. Program tejto sv. omse dostali
vSetci koncilovi otcovia. Texty hlaholskej sv. omSe boli vzaté z Hlaholského
misalu, ktory bol vydany vo Vatikane v roku 1927. Na informa¢nom liste mohli
sa koncilovi otcovia dozvediet’ zadkladné informacie o hlaholske;j liturgii, a tieZ aj
latinsky preklad slovenskych piesni, ktoré sa pocas tejto sv. omSe spievali. Ich
preklad do latinciny pripravil Gorazd Zvonicky. I8lo o tieto piesne z Jednotného
katolickeho spevnika (JKS): 0, BoZe na vysosti, JKS 246; Ty si, Pane, v kazdom
chrame, JKS 257; Velebme krestania, JKS 291; Jezi§, Jezis, prid’ ku mne, JKS
300; K Marii volame, JKS 337. Tieto slovenské piesne nacvicil zbor Sixtinskej
kaplnky. O udalosti informovali aj noviny L"Osservatore Romano, ktoré vysoko
hodnotili slovenské piesne pri tejto slavnosti.“® O tej istej prileZitosti referoval
Vatikansky rozhlas v slovenskom jazyku 17.12.2012: ,Napokon sa
cyrilometodska tradicia esSte v ten isty tyzden po oslavach predostrela vSetkym
koncilovym otcom pocas Stvrtkovej rannej sv. omse, ktord sa slavila v tzv.
hlaholskej liturgii. Prevazna vicsina zi¢astnenych dovtedy ani netusila, ze takato
liturgia jestvuje, a ked rano 21. novembra vstupili do chramu, dostali brozurku s
textom: ,,Rimsko-slovanska, ¢ize hlaholska liturgia je liturgia rimskeho obradu v
starostaroslovienskom jazyku. Nazyva sa aj hlaholskou liturgiou, podla
hlaholského pisma, ktoré sa pouzivalo... Od 16. stor. text a posvitné obrady su tie
isté ako v rimskom obrade. AvSak pred tym boli v nich viac-menej badatel'né
stopy takzvanej liturgie sv. Petra, ktord bola zauzivana na zaciatku stredoveku v
Soltne a ktort sv. Cyril a Metod prelozili do starostaroslovienskeho jazyka. Tito

7 Porov. POLC, J. V., Posvama liturgie, Ktestanska akademic : Rim 1981, s. 232-233.
8 CIZMAR, M.: Jubileum sv. Cyrila a Metoda, in: Infolist 2013, 24
www.presov.rimkat.sk/download/category/1-infolist-2013_24pdf.html (01.08.2013)
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dvaja sviti slovanski apostoli su nielen pévodcovia byzantsko-slovanskej, ale aj
rimsko-slovanskej liturgie. Ttto poslednu schvalili papezi Hadrian I1. a Jan VIII.
pre Slovanov v strednej Eurdpe... Zachovala sa od 9. stor. a podnes sa pravidelne
pouziva v 6smich chorvatskych diecézach ...Pocas tzv. hlaholskej liturgie,
celebrovanej biskupom Grutkom, spieval vatikansky zbor piesne zo slovenského
JKS. A tak aj na koncile, v historickom okamihu storo¢ia, zazneli piesne ako: Ty
si, Pane, v kazdom chrame; Jezis, Jezis, prid’ ku mne a K Marii volame v kazdej
uzkosti, ktoré patria k beznému repertodru aj dnesnych svitych omsi v
sloven¢ine.?

A biskupi povedali — tak sa to da aj v rimskom obrade. Pri zavere¢nom
hlasovani o Konstitacii diia 4.decembra 1963, proti boli iba 4 biskupi z 2500.

Analogickou je histéria Kyjevskej Rusi. Pri jej evanjelizacii stali na zaciatku
obidva obrady v staroslovienskom jazyku. Napokon podl'a legendy rozhodol sa
Vladimir pre byzantsky obrad podl'a spravy svojich bojarov, ktorych uchvatila
vel'kolepa liturgia v Carihrade. Treba to vSak Citat’ aj politicky. Pretoze na jednej
strane sa priklonil k mocnému byzantskému susedovi, ale podobne ako predtym
knieza Boris v Bulharsku, mohol so staroslovienskou bohosluzbou zostat’
nezavisly.

Na zaGiatku sme si stanovili otazku: Ci je na Slovensku mozné vidiet
kontinuitu dedicstva svétych solunskych bratov? A dosli sme ku konstatovaniu
viacerych vyraznych skutoCnosti, na ktoré je hodné byt Slovdkom hrdym.
Zaroven vSak musime konStatovat’ aj po zaniku socializmu malo zaujmu
preskumavat’ zistené stvislosti — archeologicky apod. Nie je nasim tumyslom
vietky moznosti prehibenia vyskumu pomenovat’, ale chceme svojim prispevkom
podnietit’ pracu na ich systematickom rozvoji.

A dnes v globalizovanom svete je potrebné vidiet' spolo¢né korene nielen
viery, ale aj kultiry, a tym aj vzdjomné zvdzky a ulohy slovanskych narodov
Europy. Podstatnym je navrat k hodnotam, ktoré priniesli sv. bratia Cyril a Metod.
Vieru poznat,, vieru vyspievat’ a Zit'.

Hrdost’ a zivot viery svedci slovanskym narodom i nam Slovakom.

%http://sk.radiovaticana.va/news/2012/12/17/cyrilometodsk%C3%A9 posolstvo_na_druh
om_vatik%C3%Alnskom/slo-648337 (01.08.2013)

59


http://sk.radiovaticana.va/news/2012/12/17/cyrilometodsk%C3%A9_posolstvo_na_druhom_vatik%C3%A1nskom/slo-648337
http://sk.radiovaticana.va/news/2012/12/17/cyrilometodsk%C3%A9_posolstvo_na_druhom_vatik%C3%A1nskom/slo-648337

prof. ThDr. Gabriel Ragan, PhD.
Katolicka univerzita v Ruzomberku
Teologicka fakulta v KoSiciach
Hlavna 89

041 21 Kosice
gabriel.ragan@ku.sk

60



PRIJIMANIE EUCHARISTIE V DEJINACH CIRKVI
Martin Kolejak

V rozpravani o svojom zivote Matka Tereza spomenula aj tuto prihodu:
»Nedavno vysviteny kinaz priSiel sestram prednaSat’. Ndhodou som tam bola
pritomna aj ja. Tento kilaz spochybnil isté znaky naSej tradicnej viery. Napriklad
povedal, Ze netreba poklaknit’ pred Najsvitejsim, ked’ vojdeme do kostola, iba
pri celebrovani omse, lebo pritomnost’ Krista sa obmedzuje len na slizenie omse
a prijimanie. Dotkol sa i mySlienky nasej nabozenskej posluSnosti a trochu si
podal aj tradicné prejavy zboznosti. Takto hovoril asi hodinu. Ked' skon¢il,
odprevadila som ho ku dveram. Pod’akovala som sa mu a povedala som mu, ze
netreba, aby sa znova vratil. Hned’ som sa vratila a sestram som povedala:
«Sestry, prave ste poculi, ¢o vam povedal mlady knaz, ktory nema este
skusenosti. To st jeho myslienky a mySlienky mladej skupiny inych mladikov.
Teraz vam vyloZzim tradi¢né ucenie Cirkvi na tie isté témy.» A celil hodinu som
vyvracala, ¢o povedal.*!

Matka Tereza charakterizovala svoju rehol'u takto: ,,Nase Zivoty st uzko spaté
s Eucharistiou. Mame hlboku vieru v pritomnost’ Krista v Svitej hostii.“? ,,Defl
zaliname svitou om3ou s prijimanim a meditaciou.“® Uz ako malé diet’a ju matka
spolu so strodencami kazdé rano vodila na svitid oms$u.* Kazdodenné svité
prijimanie bolo pre fiu samozrejmostou. Zdrava viera v Eucharistiu a jej
prijimanie vel'mi uzko suvisia. Na nazory, aké mal spomenuty kinaz reagoval
Pavol VI. v encyklike Mysterium fidei.> A ako to bolo s pristupovanim
k Eucharistii krestanov pocas dejin Cirkvi?

Pristupovanie k svitému prijimaniu v prvych storo¢iach

Od prvého do piateho storocia sa povazovalo za normalne pristupovanie
k Eucharistii poCas kazdej svitej omse. Ked sa svita omsa zacala slavit’ nielen
raz za tyzden, ale kazdy den, krest'ania prijimali Eucharistiu kazdy deii, ako o tom

1 MATKA TEREZIA, M4 Zivot, Trnava 2002, s. 85.

2 TamzZe, s. 47.

3 TamZe, s. 57.

4 Porov. R. ALLEGRI, Matka chudych, Kostelny Vydi 1996, s. 29.
5 Porov. PavoL V1., encyklika Mysterium fidei, ¢. 9-14.
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hovoria Tertulian® a svity Cyprian.” Dokonca veriaci si mohli nosit’ Eucharistiu
domov, ked’ sa svita omsa slavila iba raz za tyzden, aby ju mohli prijimat’ kazdy
dent a cela rodina. Uchovavali ju na dostojnom mieste a prijimali rano, kvoli
dodrzaniu postu.® Tento zvyk bol viak zruseny kvoli nenalezitostiam, ktoré sa
vyskytovali, ale aj kvoli tomu, Ze svita omsSa sa zacala slavit’ aj v priebehu tyzdia.
Vo §tvrtom a piatom storo¢i bolo kazdodenné prijimanie Eucharistie normalnou
sucastou prezivania viery. Svity Hieronym dosved¢uje tato prax v Rime.°
V Milane svity Ambroz sa celou svojou autoritou snazil presvedcit’ veriacich,
aby prijimali Eucharistiu kazdy den, pretoze nie on, ale ,samotnd Cirkev
povzbudzuje veriacich k tomuto prijimaniu tak ozdravujicemu pre dusu.“©
V Afrike sviaty Augustin svdté prijimanie nalichavo odporuca svojim
posluchaom,™ samozrejme pod podmienkou, Ze nemaji na dusi tazky hriech.'?
To isté nachadzame na vychode, ako o tom sved¢i Origenes, svity Cyril
Alexandrijsky a svity Jan Chryzostom, ktory podnecuje krest'anov prijimat
Eucharistiu kazdy den.'®

V skutocnosti cirkevni otcovia v 4. a 5. storo¢i boli presvedCeni, Ze ak chce
veriaci Zit’ plny Zivot s Kristom, musi sa zucastiovat,, nakol’ko moze, kazdy den
na tajomstve Kristovej obety. Ale uz v tychto prvych storoCiach sa prax
kazdodenného alebo Castého svitého prijimania zacala oslabovat’ kvoli oslabeniu
krest'anského Zivota, ¢o bolo sposobené masivnym vstupom pohanov do Cirkvi
po Konstantinovom obrateni, ako aj prehnanou baznou k Eucharistii v klastoroch,

6 Porov. TERTULLIANO, De idolatria, 7, (P11, 699), in G. DE ROSA, Li amo sino alla fine,
Torino 2004, s. 47.

" Porov. S. CIPRIANO, De dom. orat., 18 (PL 4, 531), in G. DE RosA, Li amo sino alla fine,
Torino 2004, s. 47.

8 Porov. TERTULLIANO, Ad uxor., 1, 2, ¢. 5 (PL 2, 1296), in G. DE RoSA, Li amo sino alla fine,
Torino 2004, s.47; SANTANTONI A., L’ Eucaristia, in T. GOFFI — G. PIANA (edd.), Corso di
morale. Liturgia. Etica della religiosita, Brescia 1995, s. 179.

% Porov. S. GIROLAMO, Ep. 48, 15 (PL 22, 506), in G. DE ROSA, Li amo sino alla fine, Torino
2004, s. 47.

103, AMBROGIO, De myst., 9, 58 (PL 16, 408), in G. DE RosA, Li amo sino alla fine, Torino
2004, s. 48.

1 Porov. S. AGOSTINO, Sermo, 57, 5 (PL 38, 389), in G. DE RosA, Li amo sino alla fine,
Torino 2004, s. 48.

12 Porov. S. AGOSTINO, Ep. 54, ¢. 2, 3 (PL 33, 200-201), in G. DE ROSA, Li amo sino alla fine,
Torino 2004, s. 48.

13 Porov. S. GIovANNI CRIsosToMO, Hom. de b. Philogonio, 4 (PG47, 755), in G. DE RosA, Li
amo sino alla fine, Torino 2004, s. 48.
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aby ju ¢lovek neprijal nehodne, ako aj presvedéenim, ze prijatie Eucharistie by
prerusilo post, ktory Cirkev nariadila v niektoré dni v tyzdni a v roku. Boli to teda
predovSetkym stale rigoréznejSie nariadenia, podmiefiujuce pristupovaniu
Kk prijimaniu, ktoré vzd’al'ovali veriacich od neho. Tykali sa tak vnutorného Zivota
(pripodobenie sa Kristovmu zivotu), ako aj vonkajSicho (zrieknutie sa
manzelského Zivota, ¢o predpisal Hieronym; pre Zeny bola prekazkou
prijimania aj menstrudcia).’® Niektoré nariadenia sa teda odvolavali na
starozakonné predpisy obradnej Cistoty. Aj povinnost’ spovedat’ sa u vlastného
fardra, okrem mimoriadnych pripadov, ktord platila pocas celého stredoveku,
nebola priazniva pre Casté pristupovanie k Eucharistii.’® Vsetky spominané
nariadenia boli prakticky zdéraziiované pocas celého stredoveku.

Prijat’ Eucharistiu aspon vo Vel’kono¢nom obdobi

Pod vplyvom spominanych skuto¢nosti zacina v 6. storo¢i klesat’
praktizovanie kazdodenného a Castého prijimania Eucharistie, ¢o dospelo az
k tomu, Ze v 10. storo¢i je vel'a uz to, ak niektori moézu prijat’ dostojne Eucharistiu
aspon raz v roku. Avsak v klastoroch ostal zvyk castého prijimania Eucharistie,
ktort prijimali kazdu nedel'u, ale aj v inych diioch v tyzdni. Nechybali ani silné
vyjadrenia v prospech ¢astého pristupovania k prijimaniu, ale bez velkého
uspechu. Tak najskér miestne koncily nariadovali ako povinné tyzdenné
pristupovanie k Eucharistii. Ked’ze P'udia neprijali tieto nariadenia, zacali
nariad’ovat’ mesacné svété prijimanie, ale ani to nemalo Uspech, takze aj miestne
koncily a biskupi sa citili printteni zazit’ povinnost’ pristupovania k Eucharistii
na trikrat do roka, na Vianoce, Velki noc a Zoslanie Ducha Svitého (Koncil
v Agde v roku 506, ¢. 18). Hoci povinnost’ bola takto zizena, pre krest'ansky I'ud
bola aj tak stale prili§ velkym bremenom. V tomto zmysle rozhodol Stvrty
lateransky koncil (v roku 1215) o povinnosti prijat’ Eucharistiu aspoii raz v roku:
»Kazdy veriaci [...] nech s Uctou prijme aspont na Velkil noc sviatost
Eucharistie.*!’

14 Porov. S. GIROLAMO, Adv. Jovin,, 1, 7 (PL 23, 205), in G. DE RosA, Li amo sino alla fine,
Torino 2004, s. 48.

15 Porov. DIoNIGI DI ALESSANDRIA, Ep. ad Basilidem, 2, (PG 10, 1.283), in G. DE RosA, Li
amo sino alla fine, Torino 2004, s. 48.

16 Porov. A. SANTANTONI, L’ Eucaristia, in T. GOFrl — G. PIANA (edd.), Corso di morale.
Liturgia. Etica della religiosita, Brescia 1995, s. 180.

17 Porov. DENZINGER, 812.

63



Takto doSlo v stredoveku k zvlastnej situdcii. Na jednej strane rastie
eucharisticka zboznost’, na druhej sa pristupovanie k svatému prijimaniu redukuje
na minimum. Je to totiz obdobie ustanovenia sviatku Bozieho tela bulou
Transiturus, ktora v roku 1264 vydal Urban IV., kedy eucharisticka zboznost’
dosahuje vrchol. Na druhej strane je to obdobie, v ktorom nastava najhlbsia
priepast’ medzi slavenim Eucharistie a svitym prijimanim, ktoré sa oddelilo od
ucasti na eucharistickej obete. Za doélezité sa povazuje vypocut’ si svitli omsu
asponi po Otce nas a po pozehnanie I'udu, ktoré po iom nasledovalo. Kiaz moze
celebrovat’ Eucharistiu kazdy deni bez toho, aby niekto z pritomnych veriacich
pristupil k svitému prijimaniu. Svété prijimanie sa nepopiera, ale sa vnima ako
duchovny liek (duchovné svité prijimanie), ktory ma poméct’ zdravym vytrvat
V zdravi a tym, ¢o st raneni hriechom, vratit’ sa na cestu ¢nosti.

Svité prijimanie nebolo vnimané ako jediny prostriedok na povzbudenie
duchovného Zivota a uzdravenie z padov do hriechu. Bola tu aj svita spoved’
a predovsetkym osobna zbozZnost’ ,,tajomstiev* trpiaceho a zomierajuceho Krista
na krizi. Eucharistia bola vnimand ako ,,duchovny pokrm®“ na dosiahnutie
dokonalosti, a teda ako jeden z mnohych prostriedkov duchovného rastu, ktory
ma viac-menej ti istd hodnotu. To ukazuje, aka hlboka priepast’ bola medzi
slavenim Eucharistie — ktorej podstatné okamihy boli ,,obetovanie” a
,,premenenie*, ako hovori Cesario di Arles'® — a svitym prijimanim.

V skutocnosti v stredoveku krest'an svdti omsu, podstatne zamerani na
»premenenie”, povazoval za ,sviti udalost* samu o sebe — bola prefiho
predovSetkym predmetom ,,zboznosti“. Preto povazoval za hodnotné tieto
nabozenské tkony: ,,ndbozni“ pritomnost’ na svitej omsi, poklonu Eucharistii,
v ktorej je realne pritomny Kristus, oslavovanie Krista spevom hymnov
a eucharistickymi modlitbami, tizbu vidiet' a kontemplovat’ Eucharistiu. Tu je
pri¢ina, preco vel'ku vaznost pripisovali pozdvihovaniu hostie. Kto bol d’aleko
od kostola si na zvuk zvona (cilingarky) pri pozdvihovani kl'akal na kolend
a adoroval Eucharistii. Kto bol blizko, prerusil pracu a bezal do kostola, aby videl
Najsvitejsiu oltarnu sviatost’.

Casto sa vytvorila okolo oltara tla¢enica, aby lepsie videli Eucharistiu a ob&as
ziadali kiaza, aby ju drzal ¢o najdlhsie. Ten niekedy, aby vyhovel tizbe veriacich,

18 Porov. CESARIO DI ARLES, Sermo 187, 1; 227, 1; 229, 4-5, in G. DE RosA, Li amo sino alla
fine, Torino 2004, s. 50.
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neuspokojil sa s tym, ze drzal pozdvihnut(l hostiu, ale sa otacal pravo a vl'avo,
aby ju vSetci mohli vidiet. Tato tizba vidiet Eucharistiu, sama osebe
opodstatnena, sa nickedy zvrhla na poveru, pretoze niektori verili, Ze ak ju uvidia,
ochrani ich to niekol'ko dni od nest’astia a nahlej smrti. Pre inych zasa cela svéta
oms$a spocivala vo videni Eucharistie, takze potom, ako ju uvideli, odchadzali
z kostola.l® Ako prediZenie pozdvihovania polas svitej omse sa zrodili
eucharistické procesie v spojeni s ustanovenim sviatku Bozieho tela, vystavenie
Sviatosti oltarnej v monstrancii a pozehnanie Sviatostou oltarnou.?

Tuzba po prijimani Eucharistie v stredoveku

Bolo by vSak chybou mysliet’ si, Ze stredovek, pokial’ ide o eucharistické
tajomstvo, bol iba ¢asom tipadku. Bol to aj ¢as, v ktorom ticta a laska k Eucharistii
boli zvlast’ intenzivne u mnohych os6b kazdého stavu, ale zvlast’ u reholnikov,
ako svity FrantiSek Asissky, sviaty Bonaventira, svity Tomas Akvinsky, svéta
Hildegarda, svita Matilda, svita Giuliana, svita Gertrada, svéita Katarina Sienska.
Je pravda, ze kvoli priliSnej ucte voci Eucharistii a dost’ prisnym podmienkam na
jej prijatie nebolo ju mozné prijimat’ tak Casto, ako by to osoby svitého Zivota
chceli. Klarisky, podla reguly schvalenej Inocentom IV. (1243 — 54), mohli
pristupit’ k svitému prijimaniu sedemkrat do roka. Svétad Alzbeta Portugalska
(1270? — 1336) prijimala trikrat za rok. Svity LCudovit IX. (1214? — 1270),
francuzsky kral’, ktory pestoval vel'ka eucharisticki zboznost, prijimal Sestkrat
za rok.

fst na svité prijimanie kazdy def, po ¢om tizili mnohé osoby, bolo tazké
kvoli rigorizmu, ktory sa nam dnes zda prehnanym, ale ktory sa v stredoveku zdal
nevyhnutnym, pretoZe na prijatie Eucharistie sa nepovazovalo za dostato¢né byt
v milosti Bozej, ale sa vyzadovala velka duchovna Cistota a vysoky stupen
krest'anskej svétosti. Lasku k Eucharistii a tizbu ¢asto ju prijimat,, aj kazdy den,
si uchovavala najlepsia Cast’ krest'anského I'udu. Nie nahodou prave v stredoveku
prekvitalo hlboké doktrindlne ucenie o Eucharistii a mystické skusenosti
S Eucharistiou. Sta¢i spomenut’ svitého Tomasa Akvinského, svétého
Bonaventuru, svitého Frantiska Assiského a svitia Katarinu Siensku.?!

19 Porov. M. RIGHETTI, Manuale di storia liturgica, vol. l11: La Messa, Milano 1966, 398-
401.

20 Porov. G. DE RoSA, Li amo sino alla fine, Torino 2004, s. 47-51.

21 Porov. tamze, s. 54.
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Navratu k starej praxi — od Tridentu po sucasnost’

Najviac ,,eucharistickym* koncilom bol Tridentsky. Dobre si uvedomoval, ze
Pan Jezis$ ustanovil Eucharistiu ako pokrm (porov. Jn 6, 48-58) a vyjadril ,,tazbu®,
aby ti, Co st pritomni na svétej omsi prijali NajsvitejSiu sviatost’ nielen duchovne,
ale aj sviatostne, aby ziskali o najviac ovocia z eucharistickej obety.?? Zaroven
povzbudzuje veriacich, aby verili a uctievali si tajomstva Kristovho tela a Krvi
tak, aby ,,Casto mohli prijat’ nadprirodzeny chlieb*.?® Tieto odporacania vSak
neboli prijaté do praxe hned’.

Zasluhou koncilu sa zrodilo teologicko-pastoracné hnutie v prospech castého
prijimania. Najaktivnej$imi propagatormi boli svity Frantisek Salezsky a jezuliti,
ktori ostali pri tyzdennom svitom prijimani, d’alej uz nesli. Proti nim sa postavili
jansenisti, medzi nimi aj Antoine Arnauld, podla ktorého nemohli ist’ na svété
prijimanie ani ti, ktori mali hoci len minimalnu neusporiadant naklonnost’. Svity
Vincent de Paul to komentoval s humorom, Ze za tychto podmienok by ani svity
Pavol nemohol pristupovat’ k svitému prijimaniu. Mohol by prijimat’ iba Antoine
Arnauld, ktory ,,sa neunavuje CastejSie vychvalovat’ vo svojej apologii, ze sluzi
svita omsu kazdy den.“?* Vincent de Paul tieZ poznamenal, Ze ak Arnauldova
kniha priviedla sto l'udi k tcte k Eucharistii, tak aspon desat’ tisic iplne odradila
od jej prijimania. Hoci jansenizmus bol vyhlaseny za blud, mal vel’ky vplyv na
ludovi zboznost, zvlast vo Francuzsku. Jansenisti povazovali prijimanie
Eucharistie skor za odmenu a nie za liek, skor za potvrdenie stavu milosti ako za
prostriedok na jej udrZanie a zvel'adenie. Pristipenie k Eucharistii podmienovali
prisnym pokénim a zriekanim.

V povedomi veriacich stale nebolo presved€enie, Ze ucast’ na svitom prijimani
patri k plnej tcasti na svitej oms$i. Na zmenu zmyslania malo vplyv viacero
faktorov. V 17. storo¢i to bolo zjavenie Marii Margite Alacoque a prax prvych
piatkov. Nechybali ani teoldgovia, ktori odporucali kazdodenné svité prijimanie.
Nakoniec, v roku 1905 papez Pius X., vracajuc sa k Tridentskému koncilu,
pozyva cely krestansky I'ud na Casté svété prijimanie, aj kazdodenné. Pise:
»luzba Jezisa Krista a Cirkvi, aby sa vSetci veriaci zucastiovali kazdodenne na

22 porov. TRIDENTSKY KONCIL, Decretum de ss. Eucharistia, cap. 8, in DENZINGER, ¢&. 1648.
23 TRIDENTSKY KONCIL, Decretum de ss. Eucharistia, cap. 8, in DENZINGER, &. 1649.

24 SVATY VINCENT DE PAUL, Correspondance, t. 3 (1646-1650), Paris, Coste, 1921, 318-331;
362-374, citované z G. DE ROSA, Li amo sino alla fine, Torino 2004, s. 89.
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svéitej omsi, spociva predovsetkym v tomto: aby veriaci, spojeni s Bohom silou
sviatosti, z nej erpali silu na ovladanie nezriadenych Ziadostivosti, aby sa o€istili
od 'ahkych kazdodennych hriechov a aby sa vyhli tazkym hriechom, ku ktorym
je Iudska krehkost’ naklonn4.“?® V roku 1910 povzbudzuje, aby bolo umoznené
detom, ktoré dokdzu rozoznat obycajny chlieb od Eucharistie, prijimat
Eucharistiu.?® Teda uz nie v dvanastich rokoch, ale okolo siedmeho roku. V roku
1957 zaviedol Pius XII. veCernu sviti omsu potom, ako skratil eucharisticky post
na tri hodiny (v roku 1953). Pavol VI. ho nakoniec zredukoval na jednu hodinu,
¢o nevyzaduje takmer Ziadne premahanie.

Druhy vatikansky koncil, na rozdiel od Tridentského, nedefinuje Ziadnu
eucharisticki dogmu. AvSak pozaduje od knazov kazdodenné slavenie
Eucharistie. Hovori: ,,V tajomstve eucharistickej obety, pri ktorej kinazi plnia
svoje najdolezitejSie poslanie, sa neprestajne kona dielo nasho vykupenia, preto
sa im vrelo odporuca, aby ju prinasali kazdodenne: ved’ eucharisticka obeta je
vzdy ukonom Kirista a Cirkvi, i vtedy, ked na nej nemozu byt pritomni veriaci.*?’
Konstiticia Sacrosanctum concilium zdoraziuje zvlast dve veci, ktoré boli
Vv minulosti zanedbané. Prva sa tyka pristupovania k svétému prijimaniu: ,,Vel'mi
sa odporica dokonalej$ia ucast’ na svdtej omsi, ktora spociva v tom, Ze po
kifiazovom prijimani aj veriaci prijimaju Panovo telo z tej istej obety.“?® Tymto
podciarkuje, Ze prijimanie veriacich poc¢as svitej omse patri k plnej ucasti na jej
slaveni, mézeme povedat’, Ze je to nie¢o normalne. Tym bola prekonana priepast’
medzi ucastou na svitej omsSi a pristupovanim k svitému prijimaniu, ktora
Vv dejinach vznikla. Druha vec sa tyka ucasti na celej svitej omsi.?°

Papezi po koncile nezabudaju pripominat’ a rozvijat’ toto ucenie. Pavol VI. sa
prihovara knazom: ,,S otcovskou nalichavostou odpora¢ame knazom, ktori st
osobitnym spdsobom nasou radostou a korunou v Panovi, aby, paméitajic na
moc, ktora prijali od svitiaceho biskupa, Ze totiz moézu obetovat’ Bohu Kristovu
obetu, slavit’ sviti omsu tak za zivych ako aj za mitvych v mene Panovom,

% Pjus X., decreto Sacra Tridentina Synodus, in DENZINGER, ¢&. 3375.

% Porov. Pius X., decr. S. Cgr. de Sacramentis Quam singulari, in DENZINGER, ¢&. 3530. ,,Vek
rozlisovania pre sviatost zmierenia ako aj pre svdté prijimanie je ten, ked dieta zaCina
rozmysl'at’, ¢ize okolo siedmych rokov, ¢i uz nad alebo pod. Od tohto momentu zaina
povinnost’ splnit’ obidve prikdzania, prikazanie svétej spovede i svétého prijimania.“

27 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, dekrét Presbyterorum ordinis, ¢. 13.

28 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, konstitacia Sacrosanctum concilium, ¢. 55.

2 Porov. tamze, &. 56.
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celebrovali svét omsu kazdy den dostojne a zbozne, aby oni sami a ini veriaci
krest'ania mali 0zitok z hojnych darov pochadzajicich z obety kriza. Takym
spdsobom vel'mi prispeju aj k spase 'udského pokolenia.«*

To, ¢o plati pre kiazov zvlastnym spdsobom, plati rovnako pre vsetkych
veriacich. Preto sa Pavol VI. obracia aj na nich slovami: ,Je Ziaduce, aby sa
veriaci kazdy den vo velkom pocte aktivne zucastnovali na obete svitej omse,
Ziviac sa, s Cistym a sviatym srdcom, svdtym prijimanim [...] Pocas dna nech
nevynechaji navstevu Sviatosti oltarnej, pretoze navsteva je dokazom vd’acnosti,
znakom lasky a nalezitym uznanim pritomnosti Krista v nej [...] Kristus je
skutoéne Emmanuel, ¢iZze Boh s nami. V skutoénosti, diiom i nocou je medzi
nami, byva s nami plny milosti a pravdy, obnovuje zvyky, zZivi ¢nosti, poteSuje
zarmutenych, posiliiuje slabych a povzbudzuje k jeho nasledovaniu vsetkych,
ktori sa k nemu priblizuja. 3

Jan Pavol II. zdoraziuje, Ze eucharisticka obeta ,,je stredobodom a korefiom
celého zivota knaza [...] Takymto spdsobom je knaz schopny zvitazit' nad
kazdym pokuSenim rozptylenia, nachadzajic v eucharistickej obete pravy stred
svojho Zivota a svojej sluzby, duchovnu energiu potrebnu na to, aby mohol plnit’
rozliéné pastora¢né tilohy. Jeho dni sa tak stani skutoéne eucharistickymi.*32

Benedikt XVI. piSe: ,,Cirkev, jeho [Panova] nevesta, je povolana kazdodenne
slavit' eucharisticki hostinu na jeho pamiatku.“3® Poukazuje na to, Ze iba
intenzivny duchovny zivot umozni kinazovi byt svedkom BozZej lasky ,,aj
v tazkych a temnych okolnostiach.” A pokracuje: ,,Na dosiahnutie tohto ciel’a
spolu so synodalnymi otcami odpora¢am kfiazom kazdodenné sliZenie svitej
omsSe, aj keby pri nej neboli pritomni veriaci. Také odporuicanie je v stlade
predovsetkym s objektivne nekonecnou hodnotou kazdého eucharistického
slavenia; a Cerpa podnet aj z jej osobitnej duchovnej u¢innosti, pretoze ak je
prezivana pozorne a S vierou, svéta omsa je formacna v najhlbSom zmysle slova,
nakol’ko napoméha kfiazovi pripodobnit’ sa Kristovi a posililuje ho v jeho

povolani.“«3*

30 pavoL VI., encyklika Mysterium fidei, ¢. 34.

31 Tamze, ¢. 67.

32 JAN PAvoL Il., encyklika Ecclesia de Eucharistia, ¢. 31.
33 BENEDIKT XVI., exhortacia Sacramentum caritatis, ¢. 12.
34 Tamze, ¢&. 80.
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Novy kdédex z roku 1983 umoznil pristupovat’ k svitému prijimaniu dokonca
dvakrat za den, ale druhé svété prijimanie musi byt v ramci Gi€asti na celej svétej
omsi. Viaticum je jedina vynimka z tohto pravidla.®®

Tuzba po Eucharistii u svitych

Laska ku Kristovi sa prejavuje tizbou prijimat’ ho kazdodenne. U svétych bola
tato tizba mimoriadna. Jan Pavol II. vyznal: ,,UZ od prvych rokov kiazstva bolo
mi slavenie Eucharistie nielen najsvitejSou povinnostou, ale predovsetkym
najhlbSou potrebou duse. %6

Blahoslavena Antonietta Meo, ktord podstipila amputaciu nohy a zomrela ako
sedemrocnd, mala videnie Krista, pisala listy JeziSovi, v jednom pise: ,,Drahy
Jezi§ v Eucharistii [...] kazdu nedel'u chcem ist’ na svédtu omsu, kde sa obnovuje
obeta kriza a kde Ty konas eSte va¢Siu obetu, Ze sa uzatvaras do Oltarnej sviatosti
[...] Pridem, aby som Ta prijala kazdu nedel'u, ale chcela by som Ta prijat’ kazdy
defi, ale mama ma tam nezoberie.“?” Jej tazka choroba bola prekazkou splnenia
jej tizby.

O blahoslavenej Gianne Bereettovej-Mollovej mame toto svedectvo: ,,0do
dna prvého svitého prijimania sprevadzala svoju matku kazdé rano do kostola na
sviti omSu a prijimanie. Nehl'adela na necas alebo na zaval §tadia, pretoze
prijimanie sa stalo jej neodmyslitel'nym kazdodennym pokrmom.*“3 Tak to bolo
aj pri Stadiu mediciny a prace lekarky. Jej brat si nepaméta, Ze by prezila ¢o len
jeden dent bez svitého prijimania. Zucastiiovala sa na eucharistickych
slavnostiach i vtedy, ked’ sa zdravotne necitila dobre.*

Lekaér a konvertita Pavol Strauss chodieval po konverzii na sviti omsu kazdé

rano a hlboko ju prezival. Jeho tvahy o Eucharistii s jedine¢né.*°

35 _Kto najsvitejsiu Eucharistiu uZ prijal, moZe ju v ten isty defi prijat’ po druhy raz iba pri
eucharistickom slaveni, na ktorom sa zucastiiuje, pri neporuseni predpisu kan. 921, § 2 (CIC,
kan. 917). ,,Hoci v ten isty defi uz boli posilneni svitym prijimanim, predsa sa vel'mi odporuca,
aby ti, ktori sa ocitli v nebezpecenstve zivota, opat’ prijimali* (CIC, kan. 921 § 2).

36 JAN PAvoL Il., Dar a tajomstvo, Bratislava 1997, s. 94.

87 A. MEO, in M. R. del GENI0, ,, Carissimo Dio Padre...“ Antonietta Meo — Nennolina e le sue
leterine, Citta del Vaticano2009, s. 61.

% P, |AFOLLA, Chcem byt tvojou Zenou, Bratislava 1997, s. 17.

39 Porov. tamze, s. 20-21.

40 Porov. P. STRAUSS, Ecce homo, Trnava 1992; P. STRAUSS, Mozaika nddeje, Trnava 1992.
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Je dobré sa este raz vratit’ k svedectvu Matky Terezy, ktora vyznala: ,,Omsa
je duchovny pokrm, ktory ma podporuje. Bez nej by som sa neudrzala na nohach
ani jeden den, ba ani len hodinu mdjho zivota. Pri omsi sa nam Jezi§ predstavuje
pod sposobom chleba, kym na predmestiach vidime JeziSa a dotykame sa ho
v telach postihnutych tak, ako ho vidime a dotykame sa ho aj v opustenych
detoch.«4

Ak chyba opravdiva lasku ku Kristovi, tak si potom deti, Studenti i dospeli
veriaci najdu mnoho povrchnych vyhovoriek, pre¢o nemozu kazdodenne chodit’
na svitu omsu.

Zaver

»Pocas dvoch storo¢i histérie Cirkvi vidime ako sa striedaju, pokial’ ide
0 pristupovanie veriacich k Eucharistii, najprotikladnej$ie uhly pohl'adu aké je
mozné si predstavit.“?> Od najvicSej dovery v Bozie milosrdenstvo, ¢o
umoznovalo neustdle pristupovanie k Eucharistii (okrem pripadov niektorych
kanonickych trestov), po maximalnu Uctu a strach, ¢o skoncilo takmer uplnym
vylucenim veriacich od ucasti na eucharistickom prijimani. Tuzba, sama osebe
opodstatnend, aby veriaci ¢o najhodnejSie pristupovali k Eucharistii, skoncila tak,
ze k nej takmer nikto nepristupoval.

V prvych storo¢iach bolo nemyslite'né, aby sa veriaci zacastinovali na svétej
oms$i bez toho, aby prijimali Eucharistiu, lebo vzdialenie sa od Eucharistie
znamenalo vzdialenie sa od spasy. AZ od 6. storocia sa ujal zvyk zucastnit’ sa na
svétej omsi viac-menej ako divaci. Ucenie koncilov, Tridentského a Druhého
vatikanskeho, a papezov, pocniic od Pia X., poukazovalo na potrebu castého
(najlepsie kazdodenného) pristupovania k sviatému prijimaniu. Toto ucenie sa
stretlo s nadSenym prijatim zo strany veriacich milujucich Vykupitel'a. Netreba
sa bat' toto ucenie v plnej sile predkladat’ dnesnym veriacim. Ak by sme sa
odvazili odporucat’ iba ob¢asné prijimanie (raz za tyzden, ¢i mesiac), mohlo by
to viest k ochabnutiu horlivosti. Prave tato doba nasilnej sekularizacie, ktora
vedie do prazdnoty a straty zmyslu zivota, si vyzaduje od krestanov zatiahnut’ na
hlbinu, aby mohli byt’ svetlom sveta (porov. Mt 5, 14).

41 MATKA TEREZIA, M6j Zivot, Trnava 2002, s. 164.
42]. A. JUNGMANN, Missarum Sollemnia. Origini, liturgia, storia e teologia della Messa
Romana, voll. 2, Torino 1953-54, I, s. 275.
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Po Druhom vatikanskom koncile na mnohych miestach veriaci zacali vo
velkom pocte pristupovat k svdtému prijimaniu, zarovein vSak vidime, Ze
v niektorych oblastiach, hlavne v zdpadnej Eurdpe, sa z toho stal povrchny
konformizmus a mnohi pristupujt k nemu aj v stave tazkého hriechu. Musime
k nemu pristupovat’ tak, aby nam svédté prijimanie neslizilo na odstdenie
a zatratenie, ale na spasu.
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VIANOCNE PIESNE S,I'J(VIASNEHO JEDNOTNEHO KA:FOLiCK,EHO
SPEVNIKA A NOVY POKONCILOVY LITURGICKY SPEVNIK

Anton Konecny

Stcasna vymena predkoncilovych spevnikov za nové pokoncilové I'udové
kanciondly zapadd do znameho historického javu striedania krestanskych
I'udovych spevnikov. Vyznamnym faktom je zal'uba v zmenach, pricom zmena
vzdy pozostavala zo zaradenia novych i starych piesni.!

Pokoncilova koncepcia kancionala

Stcasné striedanie Jednotného katolickeho spevnika za liturgicky spevnik
charakterizuje historicky fakt, ze po Druhom vatikanskom koncile v Katolickej
cirkvi vznikol novy narok na spevnik, aby splnil funkciu liturgickej prirucky. Tak
vyvstali principidlne nové poziadavky na jeho obsah a usporiadanie. Treba
uviest, Ze i v slovesnej a hudobne;j oblasti nastali poziadavky ur¢itych zmien, hoci
tu zakladné pravidla kancionalovej piesne zostavaju.

NajhlbSou zmenou v hovom kancionali je, Ze bude poskytovat’ spevy pre
vSetky liturgické prilezitosti roka. Jeho najrozsiahlejSou Cast’'ou su stale a menlivé
spevy omSe. Bude tak plnit’ i funkciu Graduale Romanum (Rimskeho graduala),
ktory pre kazdé liturgické slavenie a pre kazdu cast’ omse predklada spev urcitého
obsahu. Prave tento gradudlovy spev je obsahovym modelom aj pre 'udovy spev
podas liturgie?. Cirkev usiluje o zachovanie narodného svojrazu a nepredpisuje
mu formu. V novom Tludovom liturgickom spevniku bude viacero foriem,
prevazujucou bude kancionalovy ludovy spev. Medzi zasady tvorby nového
slovenského liturgického spevnika patri kontinuita 'udového spevu a Jednotného
katolickeho spevnika.

Stc¢asné pouzivané piesne je potrebné upravit’ pre jazykové dévody alebo pre
neaktualny — prilis folklormy a teologicky nehodnotny obsah. Neaktudlne piesne
pre nizky stupen rozsirenia alebo pre celkove nizku liturgickil hodnotu treba
vynechat’.

Tvorba pokoncilovych spevnikov v plne liturgickej funkcii sa inSpiruje
antifonalnymi procesiovymi spevmi Graduale Romanum a prinesie nielen

1 Znamy Steyerov vyrok z roku 1683, 7e Pud mé rad zmenu a Ze sa neuspokoji len so
starymi piesfiami a preto kancional nemozno zostavovat’ len zo starych alebo len z novych
piesni uvadza: SEHNAL, I.: Jak by mél vypadat duchovni zpévnik dnesni doby, Opus musicum
23,1991, ¢. 130-133.

2 Porov. SC 116, SC 30.
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niektoré nové spevy, ale zavadza i novy druh tvorby, urcita novi tradiciu.
Charakterizuje ju plne liturgicky obsah spevov, ktory mdze mat formu
procesiovych spevov Graduale Romanum, alebo to moéze byt piesen, teraz
komponovana s ohl'adom na jej novi funkciu.

Ide o spev na spdsob antifén Graduale Romanum?. Zaklad spevu — antiféna —
je bud’ prevzata z Rimskeho misdla, alebo prelozena z Graduale Romanum, alebo
vytvorena inspiraciou tychto liturgickych textov. Verzikuly st vac¢Sinou zalmové
alebo iné hagiografické texty, alebo mozu to byt texty prevzaté z vychodnej
liturgie, alebo patristické. Tymito formami prinasa liturgicky spev do nasho
slovenského prostredia uplne nové liturgické témy.

Vyber verzikulov pre antifény a kvazi antiféony je kompletne spracovany,
priruc¢ka predklada pravidla vyberu.*

Vyber piesni JKS do nového LS ako poZiadavka liturgicka

V teoretickej rovine je cely rad teologickych, muzikologickych a jazykovych
- basnickych otazok. V poslednej faze vyustia do praktického rozhodnutia, ¢o
(s pripadnou upravou) a ktoré nebudt zaradené do nového spevnika. Upravy
piesni - ako v minulosti, tak i dnes — st1 textové a hudobné. Rozhodovanie ma byt
¢o najobjektivnejSie podla stanovenych liturgickych, ale 1 hudobnych
a poetickych pravidiel.®

Viano¢ny okruh je uz kompletne spracovany a predloZzeny na verejnu
oponenturu, ¢im vznikne material na riadne cirkevné schvalenie.

Na priklade piesni viano¢ného obdobia chcem poukazat’ na problematiku a
postup rieSenia a aj na jeho spracovanie. Spoc¢iva v analyze teologicko-liturgickej
hodnoty kazdej piesne, ba kazdého jej versa, a v zohladneni stupiia roz§irenia
danej piesne.

V tomto kratkom ¢lanku sa venujem kl'ucovej problematike: pri rozhodovani
0 zaradeni starych piesni do nového siicasného spevnika je zakladnou teologicka,
teda liturgickd hodnota piesni. PoukdZem na zaujimavy fakt, Ze prave
najhodnotnejsie piesne st malo rozsirené a naopak. Preto je potrebné skumat’

3 Skladba procesiovych spevov podla Graduale Romanum a aj podla jednoduchsieho
Gradulae simplex obsahuje antifonu, verzikuly a okrem spevu pocas prinasania obetnych darov
i doxologiu — Slava Otcu...

4 KONECNY, A.: Verzikuly v novej tvorbe omsovych spevov, Seminar sv. K.
Boromejského v Kosiciach, Kosice 2007, s. 64 a nasl.

5 Téme sa venuju viaceri autori, zborniky a konferencie. Uvediem najmi kritérid vyberu
piesni.: POKLUDOVA-ADAMKOVA:, 1.: Jednotny katolicky spevnik v premendch casu,
UHV SAV, Bratislava : 1998.
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- stupen roz§irenia piesni JKS na uzemi Slovenska
- teologickll hodnotu piesni JKS

Stupeii rozsirenia piesni JKS na tizemi Slovenska

,Redakcia pripravy Liturgického spevnika“ (ktord fungovala pri Ustave
hudobnej vedy SAV) usporiadala okolo roku 2002 anketu medzi skusenymi
chramovymi organistami a spolupracovnikmi zainteresovanymi do pripravy
Liturgického spevnika. Respondenti mali zakrazkovat 20 najhranejSich
viano¢nych piesni JKS vo svojej farnosti. Vysledok ankety pre piesne JKS
viano¢ného obdobia, som ziskal od prof. Juraja Lexmanna. Ide o piesne Cislo 34
— 113. Udaje o rozsireni piesni su vyjadrené &islom 0-22 (minimalne rozsirenie —
maximalne rozsirenie).’

Teologicka hodnota piesni JKS
Roku 2000 som spracoval tému Liturgicky zmysel omsovych spevov -

vianoény a vel’kono¢ny okruh. Vysledok som knizne publikoval.” Ide 0 skimanie
obsahu piesni. Teologicky a liturgicky vhodny text je biblicky, resp. ¢im blizsi
biblickému posolstvu. Prave takyto, teda typicky a liturgicky vzorovy je spev
podla om$ovej priru¢ky Graduale Romanum.

Na druhej strane redlny obsah piesni JKS je inSpirovany Zjavenim, ale vyraz

textov charakterizujii predovsetkym okrajové témy a mnohé folkloérne prvky.8
Preto som analyzoval a posudzoval piesne JKS z hl'adiska ich teologickej hodnoty
a liturgického uplatnenia. Hodnotiace stupne su 1 —7:

vylucne folklorny text

vyrazne folklorny text

folklérny a Ciastocne liturgicky text

folklérny a liturgicky text

liturgicky a ¢iastocne folklorny text

vyrazne liturgicky text

vylu¢ne liturgicky text

Noghrwd

6 Robili to Maria Sikulova alebo Janka Barborikové. Porov. KONECNY, A.: Problematika
slovenskeého liturgického spevnika. Vydavatel'stvo M. Vaska pre SSV, Presov, 1997, s. 96-97.
Ale aj LEXMANN, Jl.: Liturgicky spevnik pre tretie tisicrocie. Ustav Hudobnej vedy SAV,
Bratislava 2000., pre HS SLK, 1998, s. 96.

TKONECNY, A: Liturgicky zmysel om§ovych textov. VIENALA, Kosice 2000.

8 porov. HABOVSTIAK, A.: Slovenské krestanstvo a folklér in Verbum, asopis pre
krest'ansku kultaru 6/1994, str.360.
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Vyhodnotenie

Obidve hodnoty som zoradil do tabulky. Tabulkové spracovanie sleduje
vzostupne ¢isla JKS od 34 do 113. Kazdej piesni som priradil dve hodnoty: stupen
roz§irenia (0-22) a stupeii teologickej hodnoty (1-7).

Nasledne som graficky spracoval zavislost’ vzrastajicej teologickej hodnoty
(1-7) na vodorovnej osi od stupiia rozsirenia (0-22) na zvislej osi.

Z grafu je evidentnd nepriazniva tendencia: vysSiemu stupiiu rozsirenia je
vlastna niz$ia teologické a viac folklorna hodnota. Potvrdzuje to i pravdepodobne
najobl'iibenejsia, no plne folklorna piesen JKS 88 Tichd noc... Na druhej strane je
neznamou teologicky vysoko hodnotna hned’ prva viano¢na piesent JKS 34 Syn
Bozi sa nam narodil a z hriechu nas vyslobodil... Jestvuju piesne aj roz$irené a aj
hodnotné, ale nie je ich mnoho, napriklad JKS 50 Dobry pastier sa narodil.

Potreba novej paradigmy menlivych liturgickych spevov omse

Teoretické prace i tvoriva prax poslednych desatroéi vedt k novej paradigme
liturgického spevu. Je to tvorba antifon a kvazi antifon a vyber verzikulov ako
spevov novej tradice. Nova tradicia formou a obsahom vychadza z predlohy
Gradulae Romanum resp. Graduale simplex. Je inSpirovana myslienkovym
bohatstvom i liturgickou textovou hodnotou antifén a umelecky vyjadrena
sucasnym jazykom, zrozumitelnym dneSnym veriacim. Niekedy to moze byt
vyjadrenie skusenosti zivota s Bohom, alebo prezitie niektorej pravdy Pisma,
ktoré sa méze ukazat ucinné. Text je formalne podobny antiféone a vicsinou je
flou inSpirovany, Utvar sme nazvali kvdzi antiféna. Niekedy nie je pretimocenie
potrebné, vyuzije sa jednoducho preklad antifony.®

Nova paradigma poskytuje nadej a predpoklad, Ze prinesie osvieZenie
vniitornou bohatost'ou, ktoré sa o¢akava najmi u mladsej generacie.'°

Pravidla pri zostaveni nového liturgického spevnika je potrebné uplatnit’
s ohl'adom na poziadavky Koncilu i na vnimanie 'udu a jeho tradiciu s vysokou
mierou odbornosti a miernosti.

Celok spevov liturgického spevnika na Vianoéné obdobie ako vyvazenie
réznych foriem spevov

Navrh spevov na Vianocné obdobie je vypracovany na zaklade poverenia
predsedu Slovenskej liturgickej komisie — hudobnej sekcie r. 1998.1* Je to stibor

® KONECNY, A.: Verzikuly v novej tvorbe omsovych spevov, Seminir sv. K.
Boromejského v Kosiciach, Kosice 2007, s. 27 a nasl.

0 PODPERA, R.: Liturgicka hudba v socidlnom prostredi. Bratislava : UHV SAV, 2002,
s.121

11 KBS na svojom mimoriadnom zasadani diia 28.7.1998 v Badine rozhodla, Ze pre
slovenskych veriacich je potrebné pripravit’ novy slovensky l'udovy liturgicky spevnik a dala
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62 spevov: 31 kancionalovych piesni z JKS (textovo upravenych i
neupravenych), 23 antifon a kvazi antifon novej tvorby, 7 piesni novej tvorby a
1 hymnus. Subor je liturgicky koncipovany a mozno ho povaZovat za
myslienkovo i zanrovo vyvazeny. Celkovy poéet spevov (62) je primerany dizke
obdobia.?

Niekol’ko textovo neupravenych piesni a zaradenych pre ich vysoky stupen
obl'ubenosti (a napriek nizkej teologickej hodnote) predstavuje nakoniec vzacny
folklérny prvok, ktory bol v doterajSom JKS bol vyrazne prevazujici a preto
znizoval liturgickt hodnotu JKS, a ktory hodnotu celej zostavy uz neochudobni,
alebo svojim sposobom obohati. Ako myslienkovo a Zanrovo cennll treba
oznaCit' novli tvorbu kvazi antifon v obohacujliicej kombinacii vezikulov.
V porovnani s piesiami JKS st to nové a nedostizné myslienkové okruhy.'® Nové
spevy vyriesili liturgickil aktudlnost narocného spojenia napriklad Vianoc
a oslavy svitych. napriklad v omsi prvomucéenika sv. Stefana a poskytuju
dostato¢ny priestor témy chvdly a vdaky po sv. prijimani. V zaujme novych
myslienok spevu si cenné textové upravy piesni JKS.

Nova piestiova tvorba ma nevyhodu v technickej stranke — spolocenstvo sa
nové piesne musi ucit’ a preto je pocetne minimum.

Ako priklad uvediem spev na prijimanie na vianoény sviatok sv. Stefana.
Text antifony a verzikulov zostladi velmi vzdialené okruhy Narodenia
a mucenictva. Je novy, liturgicky, a vo forme striedavého spevu kantor — I'ud
jednoducho spievatel'ny.'*

plny mandat biskupovi Vladimirovi Filovi, predsedovi SLK. Prace zacali v spolupraci s
Ustavom hudobnej vedy Slovenskej akadémie vied, ako garantom odbornej urovne.
Koordinaciu vypracoval Juraj Lexmann, uz pocas totality rozhodujuca osobnost’ pripravy
liturgického pokoncilového spevu na Slovensku, ktory je redaktorom predlozeného stuboru.
12 Viano&né obdobie pred Koncilom trvalo do 2. februdra, a preto sucasnych 80 viano¢nych
piesni v JKS je primerané znizit'.
13 Napriklad:
- kvazi antiféna na sviatok sv. rodiny: Boh prebyval v ludskej rodine, aby ludia mohli
prebyvat’ u Boha.
- kvazi antifona na sviatok Bohorodi¢ky: Ldska je vZdy ta istd, véera, dnes i naveky. Je
inym menom Jezisa Krista.
- kratka kvazi antifona: Podme ako pastieri k svetlu betlehemskych jasli.
14 Spev na prijimanie na druhy defi oktivy Narodenia, sviatok sv. Stefana, prvého
mucenika:
Ant. Ked’ kamefiovali Stefana, on sa modlil a volal: Pane Jezi$u, prijmi mojho ducha!
V1. Véera sme slavili narodenie veéného kral'a v Case,
dnes oslavujeme triumf umudenia jeho vojaka.
Ant. Ked’ kametiovali Stefana, on sa modlil a volal: Pane JeZi$u, prijmi mdjho ducha!
V2. Véera na§ Kral’ v richu l'udského tela vysiel z panenského lona a navstevou
poctil svet,
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Stupeii rozsirenia piesni JKS na tizemi Slovenska (zvisla os) a ich liturgicka
hodnota (vodorovna os)

—=— Stupefi oblubenost
Stuper hodnota
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dnes vojak vysiel zo zajatia tela a ako vit'az vstipil do neba.

Ant. Ked’ kametiovali Stefana, on sa modlil a volal: Pane JeZiu, prijmi méjho ducha!
Slava Otcu...

Ant. Ked’ kamefiovali Stefana, on sa modlil a volal: Pane Jezi$u, prijmi mojho ducha!
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Stupeii rozsirenia piesni JKS a ich liturgicka hodnota v ¢iselnej tabul’kovej
kvantifikacii

JKS Stupen JKS Stupeii
rozsirenie teol. hodnota rozsirenie teol. hodnota
34 0 7 74 1 2
35 3 7 75 7 6
36 0 6 76 7 2
37 12 7 77 0 2
38 1 7 78 2 5
39 17 1 79 6 7
40 13 7 80 5 7
41 1 7 81 5 1
42 10 6 82 8 1
43 10 7 83 2 3
44 13 7 84 0 7
45 15 4 85 1 4
46 7 7 86 1 6
47 2 3 87 0 7
48 15 1 88 22 1
49 10 7 89 1 7
50 16 7 90 15 7
51 14 4 91 5 1
52 17 7 92 1 2
53 7 2 93 0 7
54 14 4 94 3 3
55 3 2 95 12 2
56 10 1 96 9 7
57 3 2 97 9 2
58 16 7 98 1 7
59 2 7 99 0 4
60 1 2 100 4 7
61 5 4 101 2 4
62 4 4 102 2 7
63 2 5 103 1 7
64 15 7 104 4 7
65 2 2 105 2 7
66 19 7 106 2 1
67 5 7 107 5 7
68 12 2 108 0 7
69 1 3 109 6 7
70 0 3 110 1 7
71 9 3 111 1 7
72 4 5 112 1 7
73 3 5 113 7 7
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AMBONA V LITURGICKOM PRIESTORE

Roman Hasko

Kostol sluzi spolocenstvu veriacich, ktori doii prichadzaju na slavenie liturgie
pod vedenim predsedajticeho in persona Christi' a ma zodpovedat’ poziadavkam
liturgie.? Podl'a toho, na &o sluzi, sa da priestor kostola rozdelit’ na viacero Casti.
Kostol a predovSetkym kostolna lod’, je symbolom putovania krestanského
ludu.®

Kostol sa sklada z predsiene. Do nej vstupuje kazdy veriaci bezprostredne po
prichode do chrdmu dverami, ktoré symbolizuju prechod z profanneho sveta do
sakralneho. Dvere ndm maju stale pripominat’, Ze raz z tohto sveta tiez budeme
musiet’ odist’ a prekro¢ime branu do ve¢nosti. Pri vstupe je zvy€ajne umiestnena
svétenicka so svitenou vodou, do ktorej sa ma namocit’ ruka a prezehnat’ sa fiou
znakom kriza v mene Trojjediného Boha. Potom vstupujeme do casti pre
veriacich, ktora sa nazyva chramova lod’. V nej su pre nich umiestnené zvycajne
lavice. ViacSina kostolov ma aj chor, ktory sluzi tiez pre veriacich, ale
predovsetkym pre spevakov, zbor, kantora a organistu, ktori si posluhujucimi pri
liturgii. Kazdy kostol ma miesto, kde sa ukladaji bohosluzobné predmety, knihy
a rucha, nazyva sa sakristia.

Pod pojmom presbytérium oznacujeme priestor v chrame, ktory je nejakym
spdsobom oddeleny od chramovej lode. Je v iom umiestneny oltar, sedes, ¢asto
aj ambona, pripadne aj svitostanok. V priestore svityne knaz, diakon a ostatni
posluhujuci vykonavaju svoju liturgicka sluzbu. Presbytérium ma byt’ primerane
priestranné, aby sa v fiom mohli pohodlne vykonavat’ liturgické ukony, a aby
veriaci mohli nerusene sledovat’ slavenie Eucharistie. Usporiadanie presbytéria
ma vyjadrovat’ hierarchické usporiadanie Cirkvi, ale aj rozdielnost’ funkcii
jednotlivych osob, ktoré vykonavaja rozlicné funkcie pri slaveni liturgie. Zaroven
vSak musi vytvarat’ vnutornu, suvisli jednotu, aby sa tak naznadila jednota
zhromazdeného Bozieho 'udu. Presbytérium by nemalo v Ziadnom pripade sluzit’
na akékol'vek svetské aktivity, ako je napriklad premietanie filmov, hranie

1 Porov. JUDAK, V. Modlime sa za knazov. Trnava : SSV, 2003, s. 7

2 Porov. SCOTT, H. Bardnkova vecera. Bratislava : L¢, 2005, s. 6.

3 Porov. HANUS, L. Kostol ako symbol. Bratislava: Lug¢, 1995, s. 346.
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divadla a iné.* Okolo priestoru usporiadaného na celebrovanie sa to¢i cely
dynamizmus slavenia. K tomuto dynamizmu mozno dodat’ aj krstny pramen,
ktory je spolu s ostatnymi ¢astami umiestneny zvicsa v priestore presbytéria.®

Pocas dejin Cirkvi vzniklo mnozstvo rozlicnych tvarov presbytéria. Jeho
priestor ¢asto tvorila apsida polkruhového alebo pravouhlého tvaru. AvSak kazda
doba mala svoje zvlastne architektonické a umelecké prvky, ktorymi urcovala
priestor vymedzeny pre kiiazov a posluhujucich pri liturgii. V starokrestanskych
domus ecclesiae sa krestania stretali v najviacSich miestnostiach domu, kde
Eucharistiu slavili zideni okolo jednoduchého, no ddstojného stola.

V ranom obdobi starokrestanskych bazilik boli oltar a ambona vytvorené
z dreva a s najvicsou pravdepodobnost’ou sa prinasali ad hoc na slavenie liturgie
slova a na slavenie liturgie Eucharistie. Pevné miesto malo len sedadlo pre
celebranta —katedra umiestnena v zavere apsidy, ktora uzatvarala priestor svityne
i celého chramu. Mobilné ambony a oltare v8ak krestania ¢oskoro nahradili
murovanymi, pevnymi, teda neprenosnymi. Ambona vSak bola umiestnena mimo
presbytéria. V priestore svityne chramu boli umiestnené iba oltar, sedadlo pre
hlavného celebranta a sedadla pre ostatnych kiiazov alebo posluhujucich.’

Ambona je miesto, z ktorého sa hlasa Bozie slovo. Samotny termin nam
pripomina tradi¢né vyvySené miesto, na ktoré sa vystupovalo po niekolkych
schodoch. V kostoloch syrskej tradicie, na ktorych sa najpriamejsie prejavil vplyv
synagogy, ambona alebo tribina je umiestnena v strede zhromazdenia.
Krest'anska bazilika si vSak uchovala javisko apsidy civilnych budov.®

Dejiny sakralnej liturgie dosvedcuji, Ze ambona a oltar boli pritomné ako stala
sucast’ liturgického priestoru uz v prvych rokoch Cirkvi. Zo zaciatku ako
jednoduché drevené pulpity alebo tribundly, neskor sa vSak premenili na pevné
murované stavby umiestnené v interiéri kostola tak, aby zhromazdeni veriaci
dobre poculi Bozie slovo a videli jeho prednasatel’a. Nebolo zvykom striktne
ambonu umiestiiovat’ v presbytériu, ba priamo sa to ani nepraktizovalo.

4 Porov. ZVARA, P. Presbytérium a jeho prvky vo svetle katolickej tradicie a sti¢asnych
predpisov. In Nové Horizonty. 2011, ro¢€. , €. 4, s. 192.

5 Porov. AUGE, M. Liturgia. Praha : Paulinky, 2011, s. 75.

6 Porov. ZVARA, P. Presbytérium a jeho prvky vo svetle katolickej tradicie a sucasnych
predpisov. In Nové Horizonty, s. 192.

" Porov. ZVARA, P. Presbytérium a jeho prvky vo svetle katolickej tradicie a sti¢asnych
predpisov. In Nové Horizonty, S. 192.

8 Porov. AUGE, M. Liturgia, s. 76.
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Starokrestanské baziliky mali obvykle dve ambony umiestnené po stranach
choru, ktory sa nachadzal pred oltdrom, v hlavnej lodi baziliky. Jedna ambona
slizila na prednes ¢itania, teda epistoly, druha na prednes evanjelia. Neskor, ked’
slavenie svétej omse preslo vyraznymi zmenami, Bozie slovo sa prednasSalo
z misala polozeného na oltari. Na velké sviatky sa evanjelium prednasalo
z evanjeliara, ktory drzal subdiakon diakonovi, pri¢com obaja vosli do lode kostola
Z presbytéria a boli otoCeni smerom k severnej stene chramu. Ambona bola
z liturgického priestoru odstranend a nahradena kazatelnicou, z ktorej sa

prednésali homilie. Nesluzila viak uz na prednes Bozieho slova vo svitej omsi.®

Ambona po Druhom vatikanskom koncile

Po Druhom vatikanskom koncile sa objavuje pokus o nadviazanie dialogu
s minulostou, na druhej strane tendencia k jednotnému spracovaniu oltara
i ambony. AvSak v mnohych pripadoch ambona v uréitom zmysle konkuruje
oltaru tym, Ze je spojend s inou Castou liturgie. Hoci sa najCastejSie nachadza na
kraji presbytéria, opticky zabera miesto s rovnako vysokym postavenim. Oltar uz
nie je, tak ako volakedy, vyluéne najdolezitejsim miestom priestoru v
presbytériu, ale CiastoCne ustupuje v prospech ambony a dvojitost’ centra:
Bozieho stola a stola sviatosti sa odhal’uje pocas liturgie.!”

Vel'mi dolezitym vysledkom Druhého vatikanskeho koncilu bolo, Ze sa dava
vyniknit’ miestu pre bohosluzbu slova popri samotnej bohosluzbe obety, ktora
dovtedy Casto prvu Cast’ svitej omSe az prili§ umensovala. Ved’ prave v tejto Casti
svitej omSe sa k ndm Boh prihovara a my odpovedame. Dolezity je najmi nas
vnutorny postoj, pretoZze od neho zavisi ovocie naSej modlitby, ktorda ma byt
upriamena na ¢itané BoZie slovo, ktoré je pre nas stale aktualne.!

Nezavisle od toho, ¢i ide o wvnutrajsok kaplnky alebo kostola, byva
umiestnenie ambony vyrieSené rozlicnym spdsobom; v cirkevnych predpisoch
chyba dokladné rieSenie tejto problematiky, na rozdiel od oltara, o ktorom
nachddzame po koncile viacero konkrétnejSich predpisov o umiestneni, tvare

® Porov. ZVARA, P. Presbytérium a jeho prvky vo svetle katolickej tradicie a sagasnych
predpisov. In Nové Horizonty, S. 193-194.
10 porov. NADOLSKI, B. Ambona, s. 104.
1 Porov. RATZINGER, J. Duch liturgie. Trnava : Dobra kniha, 2005, s. 64.
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a materiali.*?> Pokoncilové ambony sa teda nachadzaju na pravej alebo na l'ave;j
strane presbytéria a ziadna z tendencii neprevazuje. Niekedy sa rozhodujucim
stava fakt umiestiiovania starozitnej kazatelnice, napriklad v katedralnych, ¢i
farskych kostoloch, vtedy sa nova ambona mdZe nachadzat’ na opac¢ne;j strane.®

Druhy vatikansky koncil priniesol rozsirenie vyznamu Svitého pisma
v spravovani liturgie, odporucil, aby sa pri vystavbe kostolov brala do uvahy
uslachtila krasa, ktora ul'ah¢i ucast’ na liturgii.'*

Ambona symbolizuje stdl Bozieho slova. Po Druhom vatikanskom koncile
doslo k obnove ambony a ziskala vdésie, vyznamné postavenie v obnovenej
liturgii. Spomenuty Druhy vatikdnsky koncil ndm pripomina Kristovu pritomnost’
aj v slovach Svitého pisma. Kristus je pritomny vo svojom slove, teda vo Svitom
pisme, pretoze on sam hovori, ked’ sa v Cirkvi ¢ita Svité pismo (porov. SC 7).
Aby znaky Bozieho slova zivili vieru veriacich, ma byt ambona prispdsobena
tak, aby pocutel'nost’ a zrozumitel'nost’ Bozieho slova bola na kvalitnej Grovni.
Ambona ma zodpovedat’ dostojnosti liturgického ikonu a ma mysel’ veriacich
upriamovat’ na to, Ze stol Bozieho slova je pre nich vzdy pripraveny. Vel'mi vSak
zé&visi od ich vnutornej pripravenosti a prispdsobenosti na toto pocuté BozZie
slovo.’®

Vyznam ambony ako aj hodnota Bozieho slova vyZaduje, aby ju nepouzivali
ti, ktori jednoducho nemaju, teda ti, ktori neohlasujii Bozie slovo, ale venuju sa
udrzaniu spevu, dirigovaniu alebo vysvetlovaniu obradov a inym sice tiez
potrebnym veciam pri liturgii. Vyhlasovanie poriadku alebo dirigovanie nemozno
stavat’ na uroveil BoZieho slova. Nie je vhodné, aby na ambonu vystupoval
komentétor, kantor, alebo veduci zboru. Ambona ma byt pevnd, nie nejaky
jednoduchy prenosny pult. Ma byt’ tiez umelecky stvarnena a vhodne zosuladena
s oltarom, aby veriacim jasne symbolizovala, Ze v omsi sa prestiera st6l Bozieho
slova. Ambona sa méze aj vhodne vyzdobit,, hlavne na sldvnostné prileZitosti.
Aby ambona ¢o najucelnejsie sluzila v liturgickych sldveniach, ma byt
priestranna, ked’Ze niekedy pri nej budu stat’ aj viaceri posluhujici. Je to najmé
pri slavnostnych svitych omsiach, kde to su posluhujici so sviecami, ale aj

2 Porov. KRIVDA, A. Oltar v pokoncilovych liturgickych normativnych textoch. In
Liturgia, 2011, ro¢. 21, ¢&. 1, s. 50-67.
13 Porov. NADOLSKI, B. Ambona, s. 10.
14 Porov. NADOLSKI, B. Ambona, s. 31.
15 Porov. CABAN, P. Liturgika. Trnava : SSV, 2010, s. 75.
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napriklad prednasatelia pasii, ktori su zvycajne traja a mali by sa tam zmestit.
Treba sa postarat’ o dostatocné osvetlenie ambony, aby lektori mohli pohodlne
¢itat. Mozno tiez pouzit' aj sucasné technické pomocky, najCastejsie sa jedna
0 mikrofén, aby veriaci mohli lektorov dobre pocut’. Velkost' ambony je nutné
¢o najlepsie zvazit. Zohl'adnit’ treba nielen priestrannost’ liturgického priestoru,
ale aj celkovy sulad hlavne medzi ambonou a oltdrom. Ambona nie je priestor na
ukladanie nepotrebnych liturgickych knih, neaktudlnych oznamov, zosiliiovaca,
reproduktorov, resp. inych, nepotrebnych veci a pod.16

V dnesnej doba by mala byt ambona len jedna, pretoZe to symbolicky
najlepsie vyjadruje jednotu Bozieho slova. Akokol'vek ma Evanjelium zvlastne
postavenie, naprick tomu je Bozim slovom celé Svité pismo.t

V roku 1962 sa teda uskutocnilo uz spominané najvicsie zhromazdenie
predstavitelov Katolickej cirkvi z celého sveta. Na vyzvu papeza — bl. Jana
XXIII. sa vo Vatikane zisli biskupi zo vSetkych narodov, aby spolo¢ne rozmyslali
0 osudoch Cirkvi a 0 jej d’alSom smerovani. I8lo o velkolepé a univerzalne
stretnutie.

Zucastneni  koncilovi otcovia pracovali pocas troch rokov na
niekol’komesaénych zasadnutiach — rokovali, vypracovavali schémy a napokon
v hlasovaniach odsuhlasili 16 koncilovych dokumentov, ktoré mali povedat
Cirkvi i svetu nie¢o nové.8

Co sa tykalo posvitnej liturgie, velka vi¢sina otcov bola presvedéena, e je
nutné omsové obrady upravit, ale treba postupovat’ rozumne a S mierou. Niektori
pripominali imysel Otcov Tridentského koncilu obnovit’ liturgiu podla vzoru
davnych cirkevnych Otcov. Otcovia tiez velmi odporacali, aby sa s liturgiou
zaobchadzalo uctivo a opatrne. Obrady mali byt predovsetkym jednoduché
a jasné. Myslelo sa tiez na vnutorni Gpravu chramov, aby lepsie zodpovedali
dvom ¢astiam liturgie svitej omse: liturgii slova a liturgii obety.  Co sa tykalo
liturgie slova, prva Cast’ svitej omse sa mala konat’ inde nez pri oltari, ktory je
vyhradeny pre bohosluzbu obety — pri ambone — na vyvySenom mieste.®

16 porov. CABAN, P. Liturgika, s. 75-76.
17 Porov. RICHTER, K. Liturgie a Zivot. Praha : Vy3ehrad, 2003, s. 84.
18 Porov. GRACH, P. Rok viery. Bratislava : Don Bosco, 2012, s. 1.
19 porov. POLC, J.V. Posvitnd liturgie. Rim : Kiestanska akademie, 1981, s. 240-
242.
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Konkrétne sa o tejto problematike vyjadrujii viaceré dokumenty — koncilova
konstiticia a potom pokoncilové dokumenty a instrukcie, ktoré sa mali uvadzat’
postupne do praxe, aby sa tak zacalo ¢im skor uskuto¢iiovat’ to, ¢o sa na koncile
stanovilo.

Dokumenty o0 ambone po Druhom vatikanskom Kkoncile

Sacrosanctum Concilium

Konstiticia o posvitnej liturgii Sacrosanctum Concilium — vydana ako jeden
z dokumentov Druhého vatikanskeho koncilu 4. decembra 1963, vyraz ,,ambona“
nespomina. V osobitnej ¢asti ,,Svéité pismo a liturgia® v bode 24 v§ak hovori:

V' liturgickom slaveni ma najvdcsi vyznam Svdité pismo. Z neho su totiz
vybrané citania, ktoré sa vysvetluju v homilii, z neho sa spievaju zZalmy, z jeho
dostavaju svoj zmysel vukony a znaky. Aby sa teda dosiahla obnova, rozvoj a
prisposobenie posvitnej liturgie, treba roznecovat precitenu a zivu zdalubu vo
Svitom pisme, o ktorej svedci uctyhodna tradicia vychodnych i zdpadnych
obradov. (SC 24)

V dalSej casti: ,,Biblia, homilia a liturgicka katechéza“ v bode 35 sa uvadza:

Aby bolo jasné, ze v liturgii obrad a slovo su vo velmi vuzkom suvise,

1. nech sa pri posvdtnych slaveniach zavedie hojnejsie, rozmanitejsie a
primeranejsie Citanie Svdtého pisma;,

2. nech sa aj v rubrikdach vyznaci prihodné miesto na kdzanie ako casti
liturgického tikonu, nakol'ko to obrad dovoluje; a sluzba ohlasovania nech sa plni
velmi svedomite a naleZite. Pritom nech sa cerpa v prvom rade zo zdrojov Sviitého
pisma a liturgie, aby sa ohlasovali obdivuhodné Bozie diela v dejindch spdsy
alebo v Kristovom tajomstve, ktoré je v nas neprestajne pritomné a cinné, najmd
v liturgickych slaveniach;

3. treba vSemozne zdoraznovat, aby aj katechéza bola priamo liturgicka. I pri
samych obradoch, ak je to potrebné, nech sa pamdtad na strucné pokyny, ktoré
nech dava knaz alebo prislusny vysluhovatel podla predpisaného textu alebo
podobnymi slovami, ale iba v prihodnych chvilach,

4. nech sa podporuje posvditné slavenie Bozieho slova na vigilie vicsich
sviatkov, v niektorych vsednych diioch Adventného a Péstneho obdobia, ako aj v
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nedele a vo sviatky, najmd tam, kde niet kiiaza,; v tom pripade ma viest' slavenie
diakon alebo ind biskupom poverena osoba. (SC 35)

V Casti ,,Bohatsi stol Bozieho slova“ sa v bode 51 hovori:

Aby sa veriacim pripravil ¢im bohatsi stél BoZieho slova, majii sa im StedrejsSie
otvorit' poklady Biblie tak, aby sa za stanoveny pocet rokov precitali ludu
dolezitejsie casti Svdtého pisma. (SC 51)

V ¢asti ,,Jediny bohosluzobny ukon* v bode 56 sa hovori:

Svdtd omSa sa istym spésobom sklada z dvoch ¢asti — 7 liturgie slova a liturgie
Eucharistie —, ktoré sit navzajom tak vizko spojené, zZe tvoria jediny vikon kultu.
Preto posvitny koncil dérazne vyzyva duchovnych pastierov, aby v katechéze
starostlivo poucali veriacich, Ze sa maju zucastnit' na celej svitej omsi, najmd v
nedele a prikazané sviatky. (SC 56)

Po konstiticii Druhého vatikanskeho koncilu o posvitnej liturgii boli
vydavané d’alsie dokumenty, ktoré konkrétnejsie rozvijaji poziadavky koncilu a
su presnejSimi inStrukciami, podl'a ktorych sa ma uskutocnit’ to, €o si Zelal koncil.

Inter Oecumenici
Posvitna kongregacia obradov 26. septembra 1964 vydala Instrukciu Inter
Oecumenici o spravnom uskutoéiiovani konstitacie o posvitnej liturgii.
V druhej kapitole — Posvitné tajomstvo Eucharistie — hovori:
V omsiach slavenych s ludom sa Citania, epistola a evanjelium citaju alebo
spievaju tvarou k ludu:
a) Vslavnostnej omsi pri ambone alebo pri mriezkach;
b) ak ich Ccita alebo spieva celebrant v spievanej omsi
a vV recitovanej omsi, tak to robi pri oltari alebo pri ambone alebo pri
mriezkach, podla toho, kde je to vhodnejsie; ak ich cita alebo spieva
niekto iny, tak pri ambone alebo pri mriezkach. (I0e 49)
V bode 52:
C) Pri spevanych alebo recitovanych omsiach, v ktorych
evanjelium cita alebo spieva celebrant, pristupi pri spievani alebo Citani
Aleluja so svojim versom, alebo na konci inych spevov po epistole,
k spodnému stupriu oltara a tam hiboko skloneny hovori Munda cor
meum a potom prejde k ambonu alebo k mriezkam, aby zaspieval alebo
precital evanjelium.
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d) Ak pri spievanej alebo recitovanej omsi vSetky Citania Cita alebo
spieva sam celebrant pri ambone alebo pri mriezkach, celebrant stoji,
a ak treba, cita aj prislusny medzispev po Citaniach a epistole; Munda
cor meum hovori obrdateny k oltaru. (I0e 52)
V piatej kapitole, ktora pojednava o primeranej stavbe kostolov, v ¢asti o
ambone hovori toto:
Patri sa, aby na prednasanie posvitnych citani bola ambona tak umiestnend,
aby veriaci mohli sluzobnika dobre vidiet a pocut. (10e 96)

Eucharisticum mysterium

O tri roky neskor, 25. maja 1967, Posvétna kongregacia obradov a Consilium
vydali Instrukciu Eucharisticum mysterium o tcte eucharistického tajomstva.

Tento dokument priamo 0 ambone nehovori, ale spomina tu viaceré stivislosti
s Bozim slovom. V bode 9 ,,Rozli¢né spdsoby Kristovej pritomnosti* hovori:

Aby veriaci mohli hlbSie vniknut do eucharistického tajomstva, treba im
vysvetlit hlavné sposoby, ktorymi je Pdn pritomny vo svojej Cirkvi pri
liturgickych slaveniach. Vzdy je pritomny v zhromazdeni veriacich, zidenych v
jeho mene (porov. Mt 18,20). Pritomny je aj vo svojom slove, lebo on sam hovori,
ked' sa v Cirkvi ¢ita Svdté pismo. (EM 9)

Bod 10 ,,Vzt'ah medzi liturgiou slova a liturgiou Eucharistie®:

Knazi ,,nech starostlivo poucuju veriacich o tom, Ze maju mat ucast na
celej svditej omsi", nech im vysvetlia vztah, ktory je medzi liturgiou slova a
slavenim Panovej vecere, aby tak jasme pochopili, Ze obe tvoria jediny
bohosluzobny ukon. , Kdzanie BozZieho slova je poziadavkou samého
vysluhovania sviatosti, kedZe ide o tajomstvad viery, ktori to slovo vzbudzuje a
zivi". To plati predovsetkym o slaveni svdtej omse, v ktorej liturgia slova md za
ciel’ osobitnym sposobom vytvarat uzky vztah medzi ohlasovanim a pocuvanim
Bozieho slova a eucharistickym tajomstvom.

Veriaci pocuvanim Bozieho slova maju prist k poznaniu, Ze zazracné BoZie
skutky, ktoré sa im ohlasuju, dosahuju svoj vrchol vo velkonocnom tajomstve,
ktorého pamiatka sa sviatostne slavi vo svitej omsi. Veriaci sa pocuvanim a
pokrmom Bozieho slova privadzaju vo vdakyvzdavani k plodnejsej ucasti na
tajomstvach spasy. Takto sa Cirkev nasycuje chlebom Zivota zo stola BozZieho
slova a Kristovho tela. (EM 10)
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Vseobecné smernice Rimskeho misala 1975

Vseobecné smernice Rimskeho misala z 27. marca 1975 hovoria pri opise
zariadenia kostole aj o ambone. V podstate ich usmernenia boli prevzaté do
smernic z roku 2002, ktoré uvadzame nizsie.

Ordo Lectionum Missae

Posvitna Kongregacia pre sviatosti a bohosluzbu vydala 25. méja 1969
Poriadok omSovych ¢itani — Ordo Lectionum Missae. V jeho Vseobecnych
smerniciach sa 0 ambone v bodoch 32. — 34. hovori:

32. V priestore kostola ma byt miesto vyvySené, pevné, vhodne upravené a
primerane dostojné, ktoré by zodpovedalo dostojnosti BoZieho slova a veriacim
jasne pripominalo, Ze v omsi sa prestiera stol Bozieho slova aj Kristovho tela, a
¢o najlepsie pomahalo veriacim pocuvat a zachovat pozornost pocas liturgie
slova. Preto sa podl'a stavby kostola treba usilovat’ o vhodné zosuladenie ambony
s oltarom. (OLM 32)

33. Ambona md byt podla svojej Struktury vyzdobend triezvo a trvalé, alebo
aspon prilezitostne na slavnosti.

Pretoze ambona je miestom, z ktorého Bozi sluzobnici hlasaju BozZie slovo, je
uz preto vyhradena iba na Citania, prednes responzoriového zZalmu a
velkonocného chvalospevu. No mozno z nej predniest aj homiliu a modlitbu
veriacich pre vautornu suvislost tychto citani s celou liturgiou slova. Nie je vSak
vhodné, aby na nu vystupili ini, napr. komentator, kantor alebo ten, ¢o vedie spev.
(OLM 33)

34. Aby ambona co najlepsie poshizila pri slaveniach, md byt priestrannd,
ked%e niekedy na nej budu stat’ aj viaceri prisluhujuci. Treba sa postarat aj o
dostatocné osvetlenie ambony, aby lektori mohli pohodine citat; mozno pouzit' aj
sucasné technické pomocky, aby veriaci mohli lektorov dobre pocut. (OLM 34)

Caeremoniale episcoporum

Caeremoniale episcoporum, ktoré bolo vydané 14. septembra 1984, o ambone
v bode 51 hovori:

Ambona katedrdlneho chramu md byt vybudovana podla platnych noriem.
Biskup sa ma prihovarat’ k svojmu ludu z biskupského stolca, ak miestne okolnosti
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neodporucaju iné. Kantor, komentdtor alebo veduci zboru obycajne nevystupuju
na ambonu, ale z iného vhodného miesta si plnia svoju vlohu. (CE 51)

Vseobecné smernice Rimskeho misala 2002

Vseobecné smernice Rimskeho misala z roku 2002 sa pri opise zariadenia
kostola vyjadruji aj o ambone:

309. Déstojnost Bozieho slova si vyzaduje, aby v kostole bolo vhodné miesto,
z ktorého by sa Bozie slovo ohlasovalo a ku ktorému miestu by sa pri liturgii slova
putala pozornost veriacich.

Patri sa, aby tym miestom bola spravidla pevnd ambona, a nie jednoduchy
prenosny pult. Nech je uz dispozicia kostola akakolvek, ambona sa musi umiestnit
tak, aby vysvitenych sluzobnikov a lektorov mohli veriaci dobre vidiet a pocut.

Z ambony sa predndsSajui najmd Citania, responzoriovy Zalm (medzispev) a
velkonocny chvilospev. Moze sa z nej predniest homilia a umysly spolocnej
modlitby. Déstojnost ambony si vyzaduje, aby na niu vystupoval len sluzobnik
slova.

Patri sa, aby nova ambona bola pozehnana obradom uvedenym v Rimskom
rituali predtym nez sa zacne v liturgii pouzivat. (VSRM2002 309)

Verbum Domini

Posynodalna apostolska exhortacia papeza Benedikta XVI. Verbum Domini
neprinasa presné a konkrétne usmernenia vzh'adom na vyhotovenie ambony, ale
dotyka sa problematiky Bozieho slova v liturgii:

Hermeneutika viery vzhl'adom na Pismo ma mat’ svoj oporny bod v liturgii,
kde sa Bozie slovo slavi ako aktudlne a zivé slovo. ,,Cirkev v liturgii verne sleduje
ten spdsob ¢itania a vysvetl'ovania Svéitého pisma, ktory pouzil sam Kristus, ked’
vychadzajic z ,dnes* svojich vlastnych dejin povzbudzuje skimat’ vSetky Pisma*
(VD 52).

Synoda radi dat’ hldsaniu Slova sldvnostny rdz, najmd pri vyznamnych
liturgickych prilezitostiach. Najmai ¢itaniu evanjelia pouzitim evanjelidra, ktory
sa prinaSa v procesii pocas uvodnych obradov a potom ho diakon alebo knaz
prindsa na Citanie na ambonu. Takyto sposob prispieva k tomu, aby si bozi I'ud
uvedomil, Ze ,,Citanie evanjelia je vrcholom samotnej liturgie slova“. VSeobecné
smernice lekcionara uvadzaju, Ze je potrebné dat’ vahu hlasaniu Bozieho slova,
najmd evanjeliu, spevom, osobitne pri slavnostiach. Pozdrav, tvodné zvolanie
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,,Citanie z evanjelia...” ¢i zavere¢né ,,Poculi sme slovo Panovo* synoda odportaca
spievat’, aby sa tak zdoraznila ddleZitost toho, ¢o sa Cita (porov. VD 67).

V neposlednom rade urcite nemozno obist tie prostriedky, ktoré moézu
pomdct’ veriacim pozornejsie pocuvat’ Bozie slovo. V tomto zmysle je podstatné,
aby sa v posvitnych budovach nezanedbavala akustika pri reSpektovani
liturgickych a architektonickych noriem. Pri stavbe kostolov nesmieme zabudat’
na to, ze ide o stavby, ktoré maju byt vhodnym miestom na hlasanie Slova,
meditaciu a slavenie Eucharistie. Posvitné priestory taktiez maju byt aj mimo
liturgickych obradov vyrecné a predstavovat’ tak krest'anské tajomstvo vo vzt'ahu
k Boziemu slovu.

Osobitnll pozornost’ treba venovat’ ambone ako liturgickému miestu, z ktorého
sa hlasa Bozie slovo. Musi byt umiestnena na dobre viditelnom mieste, ku
ktorému sa spontanne obracia pozornost’ veriacich pocas liturgie slova. Odporuca
sa, aby bola fixne umiestnend, tvorena socharskymi prvkami v estetickej harménii
s oltarom, ¢im sa vyzdvihne teologicky zmysel dvojitého stola Slova a
Eucharistie. Od ambony sa prednasaju ¢itania, responzériovy Zalm i vel'kono¢ny
chvalospev. Mozno od nej kazat’ i prednasat’ modlitby veriacich.

Synodalni otcovia okrem toho navrhujua, aby sa v kostoloch vyhradilo ¢estné
miesto, kde by bolo umiestnené Svité pismo aj mimo bohosluzby. Kniha
obsahujuca Bozie slovo ma totiz zastavat’ viditeIné a Cestné miesto vnutri
krestanského chramu. Samozrejme iba do tej miery, aby nezatiefiovala tstredné
postavenie, ktoré prinalezi svitostanku, uchovavajicemu NajsvitejSiu sviatost’
(porov. VD 68).

Zhodnotenie aplikacie pokoncilovych noriem o ambone v KoSickej
arcidiecéze

Uz oddévna, bez ohl'adu na zmeny formy, bol vyzdvihovany funkény vyznam
ambony. Druhy vatikansky koncil podporil predchadzajuce snahy o dobra
viditelnost’ a pocutel'nost’ knaza alebo lektora pri ambone. Sucasne definoval pre
ambonu nové miesto v chrame a tiez navratil jej osobitné puto s oltarom, puto
Slova a Sviatosti.

Pokoncilové ambony sa stali znakom odliSnej kompozicie samotného
presbytéria a celého vntitra chramu. Stcasne s rozsahom pouzitych dekoracii, ako
aj s hlavnym ciel'om Druhého vatikanskeho koncilu, ktorym je obnova tradicie,

91



,Nové“ ambony &erpaju z davnych motivov. Castokrat na nich ndjdeme napr.:
knihu, orla, symboly Styroch evanjelistov alebo grécke pismena A a Q.

Tieto ambony réznym spésobom realizuju koncilové a pokoncilové predstavy,
ktoré ponechavali slobodu skiimania ich foriem, tvarov a umeleckého vzorca. Na
ambonu pozerame vo vztahu k prvkom nachadzajicim sa v presbytériu. V prvom
rade vo vztahu k oltaru, s ktorym bola prepojena v pokoncilovych pravidlach.
Ak umiestnenie a forma ambony ma docenit’ vyznam Bozieho slova ndvratom
k prepojeniu s oltarom (obnovenie prvotnej tradicie), ako hovori Koncil, vyskytne
sa niekol’ko otazok o tom, ako tieto pokyny dodrzat’.

Na zaklade dokumentov, ktoré boli vydané a noriem, ktoré obsahuju,
nacrtneme situaciu, ktora je v Kosickej arcidiecéze po péatdesiatich rokoch od
Druhého vatikanskeho koncilu. Hlavnymi bodmi budt pre nas tie zistenia, ktoré
pokoncilové dokumenty povazuju za vel'mi dolezité, najma preto, lebo sa opakuju
a viacnasobne sa spominaju v suvislosti so stvarnenim, pouzivanim ¢i
umiestnenim ambony v liturgickom priestore. V Kosickej arcidiecéze sa po
roku 1990 postavilo mnoho kostolov, najviac zo vsetkych diecéz na Slovensku.

V nasich zisteniach sa zameriame na novostavby, pretoze prave v nich sa
najlepSie mohli tieto kritéria uplatnit. V starobylych kostoloch mohol byt
problém s umiestnenim ambony do liturgického priestoru, ktory s nou predtym
nepocital, najmd ak bola ambona nahradena kazatelnicou. Z liturgického
priestoru bola teda Uplne odstranend. Nové kostoly vsak tieto problémy nemali.
Normy by mali byt zachované.

Najviac kostolov postavenych po roku 1990 je zaznamenanych v publikécii
A kamene rasti.?° Preto pre zhodnotenie nasej problematiky sme sa rozhodli
vybrat si vzorku kostolov, ktoré opisuje prave tato publikacia.

Kritéria a metoda

Pre zhodnotenie toho i je ambona spravna alebo ma nedostatky, je treba
vratit’ sa k samotnym dokumentom vydanym po Druhom vatikanskom koncile.
Z nich vyberame piat bodov, ktoré budeme posudzovat pri konkrétnych
kostoloch:

1) vyvySené miesto — ¢i je tak postavend, aby na fiu kazdy vystupoval (porov.
OLM 32);

20 SITARCIK, M. A kamene rastii. Presov : Anna Nagyové, 1995, 96 s.
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2) umiestnenie — ¢i je tak umiestnend, aby na fiu bolo ¢o najlepsie vidiet’
(porov. VD 68);

3) material a vyhotovenie — ¢i je pevna, neprenosna (porov. OLM 32);

4) samostatné miesto slavenia — ¢i ma dost’ priestoru pre slavnostnu liturgiu
(porov. OLM 34);

5) umelecké stvarnenie — ¢i je v stilade s oltarom (porov. OLM 32).

Ako je vysSie uvedené, v publikacii A kamene rasti je zhromazdeny v kniznej
podobe najvicsi subor novych kostolov po koncilovej reforme. Kniha opisuje
osemdesiatdva kostolov Kosickej arcidiecézy, ktoré boli bud postavené ako
nové, alebo ide o vécsie pristavby, ktoré zasiahli podstatnu cast’ kostola.

Z posudenia tychto kostolov vyplyvaju vysledky nasej analyzy.

Vysledky analyzy

Prvé kritérium skiimalo ¢i ambona v kostole je na vyvySenom mieste.
Predmetom skimania druhého kritéria bolo ¢i je ambona v kostole dobre
viditeI'na. Tretie kritérium skimalo ¢i ambona je pevnd, alebo je len prenosna.
Stvrtym kritériom sme zistili &i je ambona samostatnym miestom v liturgickom
priestore, ktoré je vhodné pre slavenie. Piate kritérium poukazalo na to, ktora
ambona je z hl'adiska umeleckého stvarnenia v stlade s oltarom.

Na zaklade zozbieranych skuto¢nosti vo vybranych osemdesiatich dvoch
kostoloch sme zistili fakty, ktoré presne uvaddzame v tabul’ke podl'a spominanych
kritérii.

V tabulke ¢.1 uvadzame absolutne poéty spiiania, resp. nespliania danych

kritérii.
V tabulke ¢.2 uvddzame tento stav v percentudlnom vyjadreni.
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Tabulka ¢.1

spliia vyborne | spiiia Ciasto&ne nespliia
1. Kkritérium ziadny kostol 82 kostolov ziadny kostol
2. kritérium 78 kostolov 4 kostoly ziadny kostol
3.  kritérium 68 kostolov ziadny kostol 14 Kkostolov
4. Kritérium 16 kostolov 4 kostoly 62 kostolov
5. Kkritérium 74 kostolov 1 Kkostol 7 kostolov
Tabulka ¢.2
spiiia vyborne | spiiia ¢iasto¢ne nespliia
1. Kkritérium 0% 100% 0%
2. kritérium 95,1% 4,9% 0%
3.  Kkritérium 82,9% 0% 17,1%
4. Kritérium 19,5% 4,9% 75,6%
5. Kkritérium 90,3% 1,2% 8,5%

Z nasich zisteni vyplyva nasledovné:

1. kritérium

Ambony v kostoloch su stavané tak, Zze na nich pri liturgii posluhujici, ktori
prichadzaju z chramovej lode na prednes Citani, responzériového Zalmu, pripadne

aj spolo¢nych modlitieb veriacich, vystupuju. Ak st to posluhujuci z presbytéria,

najmd miniStranti, alebo ak je to diakon, ¢i kilaz, ktory pristupuje na prednasanie

evanjelia a potom aj na homiliu, na ambonu nevystupuji. Celé presbytérium je

totiz vyvysené, ale samotna ambona, ktora je v presbytériu, uz vyvysena nie je.
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Otazkou vsak je, ¢i je aj ambona na vyvySenom mieste, ak je celé
presbytérium vyvysené. Musime sa preto pozriet' na pokoncilové dokumenty.
Vseobecné smernice Rimskeho misala z roku 2002 v bode 118 uvadzaju, ze
Vv presbytériu pred svitou omSou treba na ambone pripravit’ lekcionar (porov.
VSRM2002 118). Znamenalo by to, ze vSeobecné smernice tak pocitaju len s tou
moznostou, ze ambona je v presbytériu. Ale v bode 309 sa hovori, Ze nech je
dispozicia chramu akakol'vek, tych, ktori prednéasaju od ambony, je nutné dobre
vidiet a pocut’ (porov. VSRM2002 309). Nielen dispozicia presbytéria je
potrebna na spravne umiestnenie ambony, ale usporiadanie celého chrdmového
priestoru. Podla tohto bodu je jasné, ze ambona by vlastne ani nemusela byt
Vv samotnom presbytériu. Tiez vo vSeobecnych smerniciach Poriadku omsovych
Citani sa piSe, ze v priestore kostola ma byt vyvySené miesto na slavenie liturgie
slova (porov. OLM 32). Aj z tohto bodu je jasné, ze ma ist’ o vyvysené miesto,
avsak nie podmienecne V presbytériu.

Samotny termin anabainein — vystupovat’ — nam pripomina tradi¢né vyvy$ené
miesto, na ktoré sa vystupovalo po niekol’kych schodoch. V kostoloch syrskej
tradicie, na ktorych sa najpriamejSie prejavil vplyv synagogy, ambona alebo
triblina je umiestnend v strede zhromazdenia.?! Teda termin ,,vystupovat* by
nemal platit’ len pre niektorych, ale pre vSetkych. Ako pre prednasajucich ¢itania,
tak aj pre diakona ¢i kiaza, ktory k ambone prichadza. Mal by pritom vystupovat’
na ambonu aj prednasatel’ evanjelia. AvSak pokoncilové dokumenty maju v tomto
smere nie vel'mi striktné pravidld. D4 sa povedat’, Ze ambona je na vyvySenom
mieste, ak je celé presbytérium vyvySené. Z histdrie a aj zo samotnej analyzy
slova vieme, ze je nutné vystupovat, Co sa vSak striktne v dokumentoch
nevyskytuje.

Preto nemdzeme povedat, Ze kostoly arcidiecézy nemaju ambonu na
vyvySenom mieste. Avsak nie na samostatne vyvySenom mieste, pretoze vsade je
ambona umiestnend v presbytériu, ktoré je vyvysSené celé. Na Zziadnu ambonu
z vybranych kostolov prednésatel’ evanjelia nevystupuje. Mézeme teda povedat’,
ze toto kritérium je u nds splnené len Ciastocne.

2L porov. AUGE, M. Liturgia, s. 76-77.
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2. kritérium

Takmer vsSetky ambony v arcidiecéze sl umiestnené tak, aby sa na nich
spontanne mohol obracat’ zrak bozieho l'udu, ktory je v lodi kostola. Avsak
V niektorych pripadoch, ak ide o rozsirené kostoly, kostoly s pristavbou, nie je
toto umiestnenie vyriesSené najlepsie, pretoze prave z tychto rozsirenych casti na
ambonu vobec nevidiet.

Zo zisteni, ktoré sme uviedli pri prvom kritériu je jasné, Ze ambona nemusi
byt’ umiestnena striktne v presbytériu. Vel'mi vhodnymi prilezitostami pre takéto
umiestnenie ambony do kostolov mimo presbytéria by boli najmé uz spominané
roz§irované Ci prerabané starSie kostoly, do presbytérii ktorych je ambonu
nevhodné umiestnit’ pre priestorovo horsie podmienky, ale aj pre veriacich, ktori
budu na liturgii slova pritomni v novej, rozsirenej Casti kostola.

V piatej kapitole instrukcie Inter Oecumenici — Primerana stavba kostolov
a oltarov ma umoznovat aktivnu udast’ veriacich — v bode 96 sa hovori o ambone,
Ze na prednésanie posvétnych textov ma byt umiestnena tak, aby Bozi 'ud mohol
sluzobnika, ktory prednésa, dobre vidiet’ a pocut’ (porov. I0e 96). Ambona musi
byt teda umiestnend na dobre viditelnom mieste, ku ktorému sa spontdnne
obracia pozornost veriacich pocas bohosluzby slova (porov. VD 68).
Z uvedeného teda vyplyva, Ze ak nie je vhodne umiestnend, znemoziuje to
aktivnu ucast’ veriacich na liturgii slova. Viac je vSak zdoraznena pocutel’nost.
Napr. vo vseobecnych smerniciach Poriadku omsSovych Citani sa spomina
pocutelnost’ v bode 34. Hovori sa o vyuzivani sucasného technického vybavenia
pre lepsiu pocutelnost’ (porov. OLM 34). Je to z praktickych dovodov, najmé pre
starSich I'udi, ktori maju problémy so sluchom. Pre sluchovo postihnutych, zvlast
pocas svitej omSe v posunkovej reci, je nutné, aby na ambonu vsetci dobre videli.
Pre zrakovo postihnutych dobra viditeI'nost nema vyznam.

3. kritérium

Kostoly arcidiecézy maju pevné i prenosné ambony. Vo velkej miere to urcite
zavisi od finan¢nych prostriedkov. Pre ich nedostatok prenosnd ambona este
niekde nie je nahradena pevnou ambonou. Zvicsa ide o kostoly, ktoré boli po
koncile len upravované, rozsirované. Novostavby vo vicsine pripadov uz tento
koncilovy predpis spiiiaju a ambona je v novych kostoloch prevazne pevna.
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Vseobecné smernice Poriadku omsovych ¢itani v 32. bode uvadzaju, Ze
miesto, z ktorého sa ohlasuje Bozie slovo, ma byt’ pevné, teda takto aj primerane
dostojné, aby mohlo zodpovedat’ dostojnosti BoZieho slova (porov. OLM 32).

Aj vSeobecné smernice Rimskeho misala z roku 2002 o tom pojednavaju
vV bode 309, kde sa piSe, aby dostojnym miestom pre slavenie bohosluzby slova
bola pevna ambona, nie iba jednoduchy, dreveny, prenosny pult (porov.
VSRM2002 309). Samotny obrad poZehnania ambony pocita za riadnych
okolnosti len s pevnou ambonou, ktord sa ma pozehnat' a ma byt primerane
dostojna tomu, na ¢o sluzi (porov. BE 900). Teda zo vSetkych spominanych
dokumentov je jasné, ze ambona ma byt pevnd, neprenosnd. Tak si to vyzaduju
pokoncilové normy. Z historie vieme, ze ambona bola najprv prenosna, od 14.
storo¢ia pevna, no neskdr sa vytratila z liturgického priestoru a nahradila ju
kazatel'nica. Avsak kazdé obdobie ma svoje pravidla a rézne dovody, Styly
a spdsoby stvarnenia, preto historickd pestrost je velkym prinosom
i v komplexnom prehl'ade, ako sa vSetko postupne vyvijalo. Délezité je, aby sme
sa snazili zachovavat’, nakol’ko je to mozné, aktudlne liturgické predpisy a normy.
Tie dnes$né vravia jasne. Ambona ma byt pevna.

4. kritérium

Velké mnozstvo ambon v kostoloch nepocita s va¢Sim slavenim. Ide
predovsetkym o filidlne kostoly, v ktorych sa takéto slavenie velmi
nepredpoklada. Niekde ide aj o farské kostoly. Ani pre filidlny kostol to vSak nie
je dobry argument. Kazdy kostol bude mat’ raz svoje vyrocie ¢i velké sviatky
v cirkevnom roku, hoci iné, $pecidlne slavnosti nie. A aj z toho déovodu by mal
pocitat’ s va¢Sim priestorom pri ambone. Ked'Ze ¢astokrat ide o novostavby, ktoré
nemali priestorovy problém, mal by tam byt vytvoreny priestor pre akolytov so
sviecami, ako to vyzaduji pokoncilové dokumenty. Vo v§eobecnych smerniciach
Poriadku omSovych ¢itani sa v bode 34 pise, ze ambona ma byt priestranna,
pretoze najmé pri slavnostnych bohosluzbach na nej budi pritomni i viaceri
posluhujtci (porov. OLM 34). Pri slavnostnej liturgii sa pouziva evanjeliar, ktory
nesie diakon na prednes evanjelia v sprievode k ambone a pred nim ide turiferar
s dymiacou kadidelnicou a posluhujtci, ktori nesu zapalené sviece (porov.
VSRM2002 176).

Toto kritérium sa Gasto nespliia, ked’ze ambona je zvicsa umiestnena na okraji
presbytéria alebo v tesnej blizkosti oltara. V jednom pripade je ambona spojena
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so samotnym oltarom, ¢o uz vobec nie je vhodné pre samostatné miesto slavenia.
Odporuca sa, ked’ sa slavnosti konaji na viésie sviatky vo farskom kostole, aby
sa tak ukazalo bohatstvo a krasa liturgie, ktorti v sebe ma. Nie je vhodné to
opakovat’ denne. Je totiz potrebné rozliSovat’ stupen slavenia. Slavnostnost’ by
mohla zovSedniet’ veriacim v danej farnosti. Pre vicsie slavnosti v roku je takéto
slavenie priam ziaduce, aj ked’ na slavnosti nie je pritomny ani diakon, ani sam
biskup.

5. kritérium

Vigsina ambon, ¢i uz pevnych alebo prenosnych drevenych, je v stlade
s oltarom. Naj¢astejSie st z rovnakého materidlu a st spracované v rovhakom
Style. Samozrejme oltar je priestorovo vicsi. Ambona ma ¢astokrat tvar pulpitu.
Prave pulpity, ktoré st vel'mi rozsirené v kostoloch Kosickej arcidiecézy, maju
skromnejsie rozmery, a tak sa neda stotoznit’ oltar s ambonou vo forme stola.
Oltar je stdl, ale ambona vo forme pulpitu stdl nepripomina, avsak stolom
Bozieho slova ma byt

Svita omsSa, ako uvadza konStiticia Sacrosanctum concilium v 56. bode, sa
sklada z dvoch casti. Z bohosluzby slova a z bohosluzby obety. Tieto dve Casti st
navzajom spojené, tvoria jeden celok, jeden ukon kultu (porov. SC 56). Aj
inStrukcia Eucharisticum mysterium spomina v bode 10 skutoc¢nost’, aby knazi
vysvetlovali veriacim vztah, ktory je medzi tymito dvoma hlavnymi ¢astami
liturgie a hlavne to, Ze tvoria jeden bohosluZobny tikon (porov. EM 10).

Vo vSeobecnych smerniciach Poriadku omSovych Citani v 34. bode sa pise, Ze
na zéklade vzt'ahu medzi bohosluZzbou slova a bohosluzbou obety je velmi
potrebné zostladenie ambony a oltara (porov. OLM 32).

V posynodalnej apostolskej exhortacii Verbum Domini v 68. bode sa
odporuca, aby ambona bola tvorena socharskymi prvkami v estetickej harmonii s
oltarom, ¢im sa tak vyzdvihne teologicky zmysel dvojitého stola Slova
a Eucharistie (porov. VD 68). Preto je tento bod vel'mi dolezity.

Zaver
Ciel'om nasej Stadie bolo analyzovat’ materialy jednak z historie a jednak tie
Casti z dokumentov, v ktorych sa hovori o ambone a vysli po Druhom
vatikanskom koncile. Rovnako nasim cielom bolo zhodnotenie dodrziavania
tychto pravidiel v kostoloch Kosickej arcidiecézy.
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Pri nasom badani sme prisli na to, Ze ambona méze byt umiestnena napravo
alebo nalavo od oltara a vobec nemusi byt v presbytériu. Ambona ma byt
umiestnena tak, aby tych, ktori z nej prednasaji, bolo podl'a moznosti o najlepsie
vidiet a pocut. Tento prakticky dovod je najviac rozhodujuci pre spravne
umiestnenie ambony v liturgickom priestore.

Jednym zo zisteni bolo aj to, ze dokumenty vydané po Druhom vatikanskom
koncile nie st detailné. NerieSia totiZ umiestnenie ambony v tom pripade, ak ju
chceme umiestnit’ v presbytériu. A rovnako nie je jasna odpoved’ na otazku
vyvySeného miesta.

Préca je malym zrnkom v oblasti tejto problematiky, pretoze boli vybrané len
hlavné kritéria, ktorymi sme sktimali vybrané kostoly. Pre d’alSie skimanie by
bolo vhodné analyzovat stav vo vsetkych kostoloch Kosickej arcidiecézy
a mozno aj v kostoloch z celého Slovenska. Tiez by bolo zaujimavé skamat’, ako
sa ma ambona stvarnovat’ po umeleckej stranke, pripadne aké ma mat’ rozmery
a podobne.

Velmi zaujimavé by bolo zistit, resp. najst’ kostol, ktory by splnal vietky
kritéria stopercentne.

A to by mohlo byt’ vlastne aj d’al§im odporuc¢anim alebo dblezitou tlohou pre
kompetentnych, ktori budu pracovat’ na vystavbe novych kostolov, resp. na
ambonach v liturgickych priestoroch takychto kostolov.
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Prilohy
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Priloha ¢. 1
Ambony v Bazilike
sv. Klementa v Rime

Tieto ambony s
vynimoc¢né tym, ze
na nich vsetci
hlasatelia Slova
vystupuju po
schodoch. Po l'avej
strane oltara je
ambona na
evanjelium a po
pravej strane je na
ostatné citania.



Priloha ¢.2
Kazatel'nica

v Bazilike minor
Narodenia Panny
Marie vo Vranove nad
Toplou

Tato nadherna
historicka kazatel'nica
pochadza z obdobia
baroka a dnes sa
pouziva len
vynimoc¢ne na prednes
homilie.
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Priloha ¢. 3
Ambona v kostole sv.
FrantiSka vo Vranove
nad Toplou

Tato ambona ma
dostatok priestoru
vedl'a seba pre
akolytov so sviecami.



Priloha ¢4

Ambona v Kostole sv.
Katariny Alexandrijskej
v Kysaku

Vynimoc¢na je tato ambona,
na ktorej je priestor pre
Svité pismo, aby aj mimo
liturgie mali veriaci pristup
k Boziemu slovu.

103




Priloha ¢. 5
Ambona v Kostole sv. Joachima a Anny v Slovenskom Krivom

Ambona ma dostatok priestoru pre posluhujtcich so sviecami.
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Priloha ¢. 6
Ambona v Kostole vsetkych svitych v Nacinej Vsi

Ambona s oltarom tvori jeden celok, ¢o je nevhodné.

105



Zoznam pouzitej literatary

Pramene

BENEDIKT XVI. Posynodalna apostolska exhortacia Verbum Domini. In Acta
Apostolicae Sedis. 2010, ro¢. 102, s. 681-787. Slovenské znenie:
Verbum Domini. Trnava : SSV, 2011. 167 s. ISBN 978-80-7162-868-
2.

Caeremoniale Episcoporum. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana,
1995. 393 s. ISBN 978-88-209-4217-5.

DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Sacrosanctum concilium. In Acta
Apostolicae Sedis. 1964, ro¢. 56, s. 97-138. Slovenské znenie: In
Dokumenty 1. vatikanskeho koncilu. Trnava : SSV, 2008. s. 161-201.
ISBN 978-80-7162-738-8.

Ordo Lectionum Missae. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 1981.
545 s. ISBN 88-209-1356-9.

POSVATNA KONGREGACIA OBRADOV. Initrukcia Eucharisticum
Mysterium. In Acta Apostolicae Sedis. 1967, ro¢. 59, s. 599-637.
Slovenské znenie: In Liturgia. ISSN 1210-0676, 1993, ro¢. 3, €. 2, s.
141-174.

POSVATNA KONGREGACIA OBRADOV. Intrukcia Inter Oecumenici. In
Acta Apostolicae Sedis. 1964, ro¢. 56, s. 877-900. Slovenské znenie: In
Instrukcia Inter Oecumenici. Trnava : SSV, 2001. 50 s. ISBN 80-7162-
337-7.

Svidté pismo. Trnava : SSV, 1996. 2624 s. ISBN 80-7162-152-8.

Vseobecné smernice Rimskeho misala, druhé typické vydanie (1975). In Rimsky
misal. Citta del Vaticano : Typis Polyglottis Vaticanis, 1980. s. 19*-
72*. bez ISBN.

Vseobecné smernice Rimskeho misala, tretie typické vydanie (2002). In Liturgia.
ISSN 1210-0676, 2008, ro¢. 18, ¢. 4, s. 198-284.

Literatara

AUGE, M. Liturgia. Praha : Paulinky, 2011. 303 s. ISBN 978-80-7450-014-5.
CABAN, P. Liturgika. Trnava : SSV, 2010. 103 s. ISBN 978-80-7162-803-3.
GRACH, P. Rok viery. Bratislava : Don Bosco, 2012. 41 s. ISBN 978-80-8074-

169-3.

HANUS, L. Kostol ako symbol. Bratislava: Lu¢, 1995. 384 s. ISBN 80-7114-141-
0

JUDAK, V. Modlime sa za kiazov. Trnava : SSV, 2003. 192 s. ISBN 80-
7162443-8.

106



KRIVDA, A. Oltar v pokoncilovych liturgickych normativnych textoch. In
Liturgia. ISSN 1210-0676, 2011, ro¢. 21, ¢. 1, s. 50-67.
NADOLSKI, B. Ambona. Krakov : Petrus, 2008. 122 s. ISBN 978-83-927267-2-

2.

POLC, J.V. Posvatna liturgie. Rim : K¥estanska akademie, 1981. 490 s. bez
ISBN.

RATZINGER, J. Duch liturgie. Trnava : Dobra kniha, 2005. 192 s. ISBN 80-
7141-477-8.

RICHTER, K. Liturgie a Zivot. Praha : Vysehrad, 2003. 296 s. ISBN 80-7021-
575-5.

SCOTT, H. Bardnkova vecera. Bratislava : Lu¢, 2005. 152 s. ISBN 80-968638-
4-3.

SITARCIK, M. A kamene rastii. PreSov : Anna Nagyova, 1995. 96 s. ISBN 80-
967041-4-1.

ZVARA, P. Presbytérium a jeho prvky vo svetle katolickej tradicie a si¢asnych
predpisov. In Nové Horizonty. ISSN 1337-6535, 2011, ro¢. 5, ¢. 4, s.
190-196.

Mgr. Roman Hasko

Katolicka univerzita v Ruzomberku
Teologicka fakulta v KoSiciach
Katedra praktickej teologie

Hlavna 89

041 21 Kosice

107



POSVATNA LITURGIA AKO SLAVENIE VECKONOCNEHO
TAJOMSTVA V KATECHIZME KATOLICKEJ CIRKVI

Andrej Krivda

V prihovore ucastnikom stretnutia na tému nového Kodexu kanonického
prava, usporiadanom Papezskou Gregorovou univerzitou v Rime dna 21.
novembra 1983, bl. Jan Pavol II. povedal, ze Kodex kanonického prava by sme
mohli nazvat’ ,,poslednym dokumentom koncilu“.!

Chcel tym zrejme konstatovat’ skuto¢nost’, ktorti by sme inymi slovami mohli
vyjadrit: koncilové a pokoncilové teologicko-pastoracné ucenie a revizia nového
Kodexu patria k sebe. Kodex kanonického prava z roku 1983 uvadza teda do
zivota Cirkvi podstatné zasady sucasnej eklezioldgie i sakramentalnej teologie,
ale aj inych teologickych disciplin, tak ako boli formulované na Druhom
vatikdnskom koncile.?

Ulohou koncilu bolo primeranejSie chranit’ a vysvetlit vzacny poklad
katolickeho ucenia, aby sa stalo zrozumitel'nej$im pre veriacich v Krista a pre
vsetkych l'udi dobrej vole.

Do tohto kontextu zapada aj podnet na vznik Katechizmu Katolickej cirkvi.
Bola nim poziadavka synodalnych otcov na mimoriadnej biskupskej synode,
ktora sa konala v roku 1985 pri prilezitosti 20 rokov od ukoncenia Druhého
vatikanskeho koncilu. Jeho vydanie zas pripadlo na 30 vyrocie od zaciatku
koncilu.®

Katechizmus Katolickej cirkvi je teda takto do zna¢nej miery aj historicky
prepojeny s Druhym vatikanskym koncilom. A mozno by sme dnes mohli
aplikovat’ na tento Katechizmus vysSie spomenuté slova bl. Jana Pavla II. z roku
1983 a povedat’, ze Katechizmus Katolickej cirkvi je poslednym dokumentom
koncilu.

1 Porov. GIOVANNI PAOLO II., Magistero pontificio VI, 2 (1983), s. 525-527.
2 Porov. GROCHOLEWSKI, Z., Specifik prava Katolickej cirkvi, in Tribundl 1/2005,
dostupné na internete: http:/tribunal.kapitula.sk/2005-1/specifika.htm (28.11.2013)
3 Porov. JAN PAVOL I1., Apostolska konstitucia Fidei depositum, 1, 11.10.1992, in AAS
86 (1994) 113-118.
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Predchodca stGcasného Katechizmu Katolickej cirkvi bol ovocim
Tridentského koncilu. Tento katechizmus je znamejsi azda viac pod menom
Rimsky katechizmus (Catechismus Romanus) a bol vydany v roku 1566. Odvtedy
dosiahol azda tisicku vydani v mnohych novych a novych prekladoch
a v mnohych vydavatel'stvach. Jedno z jeho poslednych vydani sa dokonca
objavilo aj v 70. rokoch minulého storo¢ia. Bol to tispes$ny projekt aj na obnovu
Cirkvi.*

Rimsky katechizmus (1566) obsahuje druhti cast, ktora pojednava
o sviatostiach (De Sacramentis)®, ale nepozna vyraz , liturgia* (pouziva latinské
vyrazy ,ritus a ,,ceremonias®). V tejto Casti sa hovori o udel'ovani a prijimani
sviatosti a 0 zachovavani obradov a ceremonii. Liturgia sa chape prave v tomto
kontexte ako stibor ukonov a obradov, gest a symbolov. Samozrejme je to preto,
lebo koncept teologie liturgie v si¢asnom chéapani sa obnovuje az v 20. storoci
po¢nic Lambertom Boduinom (1909).

Katechizmus Katolickej cirkvi (1992)® chdpe posviitnu liturgiu omnoho
komplexnejSie a teologicky hlbsie. Pritom cerpa jednak z diela liturgického
hnutia ako i nauky papezov 20. storo¢ia. Jeho druha ¢ast’, tak ako aj Rimsky
katechizmus (1566), predklada nauku o sviatostiach. Tato druha Cast’ je nazvana
»Slavenie krestanského tajomstva“. Samozrejme obsahuje aj nauku
0 vysluhovani sviatosti, ale vysluhovanie sviatosti chape ako sviatostné slavenie
Kristovho velkono¢ného tajomstva. Zaroven v Katechizme nie len Ze
nachadzame pouzity pojem ,liturgia®, ale dokonca tu najdeme aj definiciu
liturgie, a to z pohladu Starého i Nového zakona.

V uvodnych ¢lankoch druhej casti (1066-1075) KKC predklada teologicku
reflexiu o posvitnej liturgii. Zac¢ina mozno trochu prekvapivo nie definovanim
ritov, 1Ikonov a obradov, ale namiesto toho hovori o ekonémii vteleného Slova,
0 ekondmii spasy:

»loto dielo vykupenia l'udstva a dokonalej oslavy Boha, ktorého predohrou
boli velké Bozie skutky uprostred 'udu Starého zékona, uskuto¢nil Kristus Pan
predovSetkym velkonoénym tajomstvom svojho pozehnaného umucenia,
zmritvychvstania a slavneho nanebovstipenia. V tomto tajomstve svojou smrt'ou

4Porov. DUDA, J., Tridentsky katechizmus, dostupné na internete
http://duda.kapitula.sk/2012/08/tridentsky-katechizmus/ (28.11.2013)
5 Porov. Catechismus ex Decreto Sacrosancti Concilii Tridentini, Venetiis 1590, s. 159.
6 Dalej v texte ,,KKC*.
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na$u smrt’ premohol a svojim zmftvychvstanim obnovil nam zivot. Lebo z boku
Krista zosnulého na krizi sa zrodilo obdivuhodné tajomstvo celej Cirkvi.® (KKC
1067)

Toto Kristovo tajomstvo Cirkev ohlasuje a slavi vo svojej liturgii, aby veriaci
Z neho zili a svedcili o iom vo svete:

,Liturgia, ktorou sa uskutociiuje dielo nasho vykupenia, nadovsetko v bozskej
eucharistickej obete, najva¢Smi prispieva k tomu, aby veriaci svojim zivotom
prejavovali a inym odhal'ovali Kristovo tajomstvo a skuto¢nii povahu pravej
Cirkvi.“ (KKC 1068)

Co je vyrazné na tychto textoch KKC? Vimnime si, e KKC nehovori o tom,
ako sa liturgia slavi (subor tikonov), ale ¢o sa vlastne v liturgii slavi: v liturgii sa
ohlasuje a slavi Kristovo vel’kono¢né tajomstvo, aby z neho veriaci Zili a sved¢ili
0 nom vo svete (porov. KKC 1068). Liturgia je vlastne aktualizaciou tohto
Kristovho tajomstva, ktoré my nie len zvestujeme, ale ho aj uskuto¢nujeme
obetou a sviatostami (porov. Sacrosanctum Concilium 6). Liturgia uskuto¢iiuje
dielo nasho vykupenia.

Katechizmus sa d’alej snazi definovat’ posvéatnu liturgiu. V bode 1070 prebera
definiciu liturgie z koncilovej konstiticie o posvitnej liturgii (SC 7):

,Liturgia sa teda pravom poklada za vykonavanie knazského tradu Jezisa
Krista. V nej sa vnimate'nymi znakmi naznacuje a spésobom vlastnym kazdému
z nich uskuto¢nuje posviacovanie ¢loveka a tajomné telo Jezisa Krista, ¢ize Hlava
a jej udy, vykonava dokonaly verejny kult.“ (KKC 1070)

Cirkev je teda pri liturgickom slaveni sluZobnicou na obraz svojho Pana,
jediného ,,Liturga®, lebo ma uc¢ast’ na jeho knazstve. Liturgia je vykonavanie tohto
Kristovho knazského uradu. V nej sa vnimatelnymi znakmi uskutociuju
nadprirodzené skutocnosti — aktualizuje sa vykupitel'ské dielo. Liturgia ma
zaroven dva ciele, ktorymi su oslava Boha a posvécovanie l'udi.

Katechizmus v tom istom bode 1070 pokracuje d’ale;j:

,»Preto kazdé liturgické slavenie ako dielo Krista Knaza a jeho tela, ktorym je
Cirkev, je nanajvys posvétnou ¢innost'ou, ktorej ucinnosti sa ani vyznamom, ani
stupniom nevyrovna nijaka ina ¢innost’ Cirkvi.” (KKC 1070)

Teda v liturgii sa s maximalnou WUéinnostou dosahuje oslava Boha
a posvicovanie ¢loveka, pricom sa nevylucuje, Ze sa to moze dosiahnut’ aj inymi
prostriedkami. V liturgii sa to v§ak deje s maximalnou t€innostou.

Aby sme vsak neupadli do akéhosi panliturgizmu, KKC hned’ zdéraznuje:
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,Liturgia nevycerpava celu ¢innost’ Cirkvi: ma ju predchadzat’ evanjelizacia,
viera a obratenie.” (KKC 1072)

To su vel'mi dolezité slova vzhl'adom na spravne miesto liturgie v zZivote
Cirkvi. Na jednej strane tieto slova hovoria, Ze nemozeme len ,liturgovat™.
Musime aj evanjelizovat’ a katechizovat’. Ale tieto slova zaroven aj upozoriuju
na to, Ze viera a obratenie maji predchadzat’ liturgiu. Liturgia je pre veriacich.
Ona sama nema slizit’ ako prostriedok na evanjelizaciu.

Prave zIé chapanie tejto skutocnosti, alebo jej nedocenenie, zapricinuje rozne
ulety a vystrelky pri sldveni liturgie. Niekedy sa snazime liturgiou zaujat
neveriacich, nepraktizujucich. Chceme ju urobit pritazlivejSou. Ale evanjelizacia
nemad miesto v liturgii, musi prist skor a privadzat ku slaveniu liturgie.
Samozrejme liturgia obsahuje aj akysi evanjelizaény moment alebo akési
vzdelavanie vo viere, ale len ako prehibenie pre tych, ktori uz st veriaci.

Slavenie liturgie ma aj svoje dosledky. Katechizmus ziada, aby sa na fiom
veriaci zucCastiiovali vedome, aktivne a S Gzitkom (porov. KKC 1071). Ten uzitok
spociva v tom, ze ,prostrednictvom liturgie sa vnutorny clovek zakoreiuje
a upeviiuje V nesmiernej laske, ktorou nas miluje Otec vo svojom milovanom
Synovi.“ (KKC 1073)

Nasledkom liturgického slavenia ma byt zjednocovanie v laske, k comu nas
pobada sama liturgia. To je nevyhnutny nasledok slavenia a mozno aj dékaz toho,
¢i je skutocne slavena s uzitkom.

V zéavere tohto pojednania o liturgii v uvode druhej casti KKC este raz
zdoraziiuje miesto liturgie v Zivote Cirkvi:

,Liturgia je vrchol, ku ktorému smeruje ¢innost’ Cirkvi, a zaroven pramen,
z ktorého vyviera vsetka jej sila. (KKC 1074)

Zaroven je aj miestom katechézy Bozieho I'udu. Liturgickd katechéza sa
zameriava na to, aby vovadzala do Kristovho tajomstva. Je teda mystagogiou
(porov. KKC 1074).

KKC nehovori, ze liturgia vyucuje o Kristovom tajomstve, alebo ze o niom
hovori. Liturgia vovadza do Kristovho tajomstva, lebo ona toto tajomstvo
aktualizuje, spritomnuje.

Z predstavenia tychto niekol’kych ¢lankov KKC vidiet', ze ide o celkom iné
chapanie liturgie, ako to bolo v predchadzajiicom Rimskom katechizme (1566).
V sucasnom katechizme nachadzame vel'mi hlboké teologické zaklady slavenia
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posvitnej liturgie. Liturgia je ukonom samotnej Najsvitejsej Trojice, lebo prave
prostrednictvom Bozskych 0sob sa uskuto¢fiuje plan spasy.

KKC predstavuje myslienky, ktoré st v mnohom prebraté i citované
z konstitucie Sacrosanctum Concilium, ale nachadzame ich v novom prepojeni
a vyrazne obohatené. Rozvija sa tu napriklad teologicka reflexia o ilohe Otca,
Syna a Ducha Svitého v liturgii: ,,V liturgii Cirkvi sa Boh Otec zvelebuje
a adoruje ako pramen vSetkych pozehnani stvorenia a spasy, ktorymi nds
pozehnal vo svojom Synovi, aby nam dal Ducha adoptivneho synovstva.

Kristovo posobenie v liturgii je sviatostné, lebo jeho tajomstvo spasy sa v nej
spritomfiuje mocou jeho Svétého Ducha; lebo jeho telo, ktorym je Cirkev, je
akoby sviatost’ (znak a nastroj), ktorou Duch Svity dava Gcast’ na tajomstve
spasy; lebo putujica Cirkev prostrednictvom svojich liturgickych slaveni uz ma
ucast’ na nebeskej liturgii a vopred ju okusuje.

Poslanim Ducha Svétého v liturgii Cirkvi je pripravovat’ zhromazdenie na
stretnutie s Kristom; pripominat’ a predstavovat Krista viere zhromaZdenia;
svojou pretvarajucou mocou spritomiiovat a aktualizovat Kristovo spasitelné
dielo a posobit’, aby dar spolo¢enstva v Cirkvi prinasal ovocie.“ (KKC 1110-
1112)

Boh Otec je teda pdvodcom ale i adresatom liturgie, Jezi§ Kristus je
prostrednikom, ktory uskutociiuje svoje velkonocné tajomstvo a Duch Svity
aktualizuje slavené tajomstvo spasy.

Katechizmus, rovnako ako koncilova konstitiicia Sacrosanctum concilium,
hovori o spdsoboch pritomnosti Krista v litugrickych ukonoch: ,Na
uskutociiovanie takého velkého diela [vysluhovania alebo udelovania svojho
diela spasy] je Kristus stale pritomny vo svojej Cirkvi, najmé v liturgickych
slaveniach. Je pritomny v obete svdtej omSe v osobe sluzobnika, lebo teraz
sluzbou knazov prinaSa obetu ten isty, ktory vtedy obetoval seba samého na krizi,
ako aj, a predovsetkym, pod eucharistickymi spdsobmi. Je pritomny svojou
mocou vo sviatostiach, takze ked niekto krsti, krsti sam Kristus. Je pritomny vo
svojom slove, lebo to on hovori, ked’ sa v Cirkvi ¢itaju svité Pisma. Napokon je
pritomny, ked’ sa Cirkev modli a spieva... (KKC 1088)

To, ze téma liturgie je v KKC vnimana komplexne, dokazuje i analyza vztahu
liturgie a katechézy. Uz sme poukazali na vyroky, kde sa hovori o vzt'ahu liturgie
a viery, ktord je predpokladom liturgického slavenia. O vztahu liturgie
a katechézy KKC hovori:
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»Katechéza je svojou povahou spitd s kazdym liturgickym a sviatostnym
slavenim, lebo vo sviatostiach, najméi v Eucharistii, Jezi§ Kristus plne posobi, aby
pretvaral ludi. Liturgicka katechéza sa zameriava na to, aby vovadzala do
Kristovho tajomstva (je ,,mystagogiou*), a to tak, Ze postupuje od viditeI'ného k
neviditel'nému, od oznacujuceho k oznaCovanému, od ,sviatosti“ k
Htajomstvam®. (KKC 1074-1075)

Toto prepojenie liturgie a katechézy, mézeme tiez povedat’ liturgie a novej
evanjelizacie, potvrdzuje tiez Svity Otec FrantiSek v aktudlnej posynodalnej
apostolskej exhortacii Evangelii Gaudium. Tretia kapitola je venovana
ohlasovaniu evanjelia a pojednava aj konkrétne o homilii, ktorti zasadzuje do
liturgického kontextu. Pripomina sa, ze liturgické ohlasovanie Bozieho slova,
osobitne v kontexte eucharistického zhromazdenia, nie je len momentom
meditacie a katechézy, ale je dialdgom Boha so svojim ludom, dialégom,
v ktorom sa ohlasuju velké Bozie skutky. Homilia je viac ako akékol'vek
katechéza, ked’ze je najvyznamnej$Sim momentom rozhovoru medzi Bohom
a l'udom pred sviatostnym prijimanim. Homilia je sucastou obety, ktora sa
odovzdéava Otcovi. Nevyhnutne musi nasmerovat’ zhromazdenie k spolocenstvu
s Kristom v Eucharistii. Preto sa vyzaduje, aby homilia nezaberala privelké
miesto v samotnom slaveni, aby bol v popredi slavenia Pan a nie celebrant.
(porov. EG 137-138)

Tymito aktudlnymi tvrdeniami sa znova priznava liturgickym slaveniam
privilegované miesto. Zaroven sa poukazuje, ako uz v mnohych predchadzajicich
dokumentoch, Ze liturgia sa nema riadit’ pragmatickym pristupom. Nema byt
pritazliva len l'udsky, akoby ju celebrant pouzival ako marketingovy nastroj.
Liturgia je totiz slavenie Kristovho velkono¢ného tajomstva, spritomnenim dejin
spasy a privilegovanym miestom rozhovoru Boha so svojim 'udom.
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