Vybrané kapitoly teoldgie IV.
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Motivacia na avod

Naco nejaké Vybrané kapitoly teolégie? To nepotrebujem! Nemam
zaujem! To bude nuda! Je to tak, ako ked odmietneme nieco, co sme este nikdy
nezakusili. Napriklad nejaka ¢innost, knihu ¢i film, stretnutie. Keby sme tak
robili so vSetkym, nikdy by sme neokusili ani ¢okoladu, lebo neméze vopred
vediet, aki ma chut, ak ju nikdy nevezme do tust.

Ktovie aké to bude, mozno sa Vam to zapaci. Ale myslim, Ze kazdy
rozhovor o Bohu je potrebny a uZito¢ny... Ze je to, to najddleZitejsie na svete.

Si predstavte takt rozprdavku. Taki celkom krdtku. Isli spolu traja
chlapci. Jeden z nich si vzdychol: ,,Keby mi tak niekto vykuizlil euro, hned
by som si Siel kiipit' Zuvacku, mdm na tiu taku chut.” Ten druhy povedal:
» Ty si ale hliipy! Keby volakto vedel carit, radsej by som chcel auticko
na dial'kové riadenie.” A toho tretieho bolel zub, a tak si pomyslel, Ze on
by chcel, aby mal hned’ zub zdravy a aby nemusel ist' k zubdrovi. No a
zrazu stdla pred nimi naozajstnd vila. Pontikla sa im, Ze im ich Zelania
splni. Ale, Ze si to méZu este rozmysliet, Ze im pontkne nieco iné. Tomu
prvému namiesto eura stotisic eur, ale aZ ked' skonci Skolu. Tomu
druhému skutocné vel'ké auto, ale aZ ho bude méct sam riadit. A tomu
tretiemu pontikla zdravie na cely Zivot, ak teraz hned’ péjde k lekdrovi.
Dala im pdt’ mintt na rozmyslenie.

Co by ste im poradili, keby to bolo naozaj? Vak len hlupak by si vybral to
prvé! A uz ste snad aj uhadli zmysel tejto rozpravky. Mozno, si hovorite ..
Neda sa vyuzit ¢as nejako praktickejsSie? studenti - citanie knih, zibava na
mobile, rozhovory...



1 Teoldgia

Slovo teolégia vzniklo od gréckych slov theos (Boh) a logos (slovo,
re¢, nduka) podobne preSlo do latin¢iny theologia, Taliani: teoldgia, aj
Franctzi, Spanieli, Angli¢ania, Ameri¢ania (theology), len Nemci popri
theologie pouzivali Glaubenslehre (nauka viery).

Slovna definicia teoldgie znie: nauka o Bohu, slovo (re¢) Boha, slovo
(rec) o Bohu.

Staroveki grécki filozofi (Platén, Aristoteles) pouzivali pojem
teoldgia a stotoziiovali ho s ¢astou filozofie - s ndukou o nemenitelnom
byti. Napriklad Platén teolégiu chape ako re¢ o Bohu poznamenanu
filozoficky interpretovanym mytom, Aristoteles pojima teolégiu ako
jednu z troch filozofickych vied po matematike a fyzike. Sv. Augustin
zmiefuje tri spésoby pouzivania terminu teolégia: 1. myticka teoldgia
basnikov, 2. politicka teolégia alebo statna ideolégia a 3. filozoficka
nauka o Bohu.

Pre tuto spojitost slova teoldgia s gréckym myslenim sa Cirkevni
otcovia vyhybaju slovu teolégia. Nauku viery pomentvaju inymi
pojmami. Napriklad sv. Gregor Vel'ky (+604) namiesto teoldgia pouziva
pojmi Doctrina christiana, Sacra scriptura, Sacra pagina, Divina pagina.
Tomas Akvinsky (+ 1274) v Sume Teologickej pouZziva pojem Sacra doctrina
(asi 80 krat) a len 3 krat nazov teoldgia. Tym chcu odlisSit krestanské
ucenie od pohanského ucenia, ktoré bolo nazyvané ako teolégia.

Pouzitie tohto terminu pre vedecké skimanie, predstavenie
a preniknutie skutoCnosti sveta a cloveka v perspektive krestanského
Zjavenia na Zapade sa presadilo od 12 storocia. Gilbertom z Poitiers
a zvlast Peterom Abelardom (+ 1142), ktory pouZziva pojem ,teoldgia“ vo
svojom diele Theologia christiana.

Obsahové wurcenie teoldgie vychadza zreflexie ojej nutnosti
v samotnej cirkvi. Poslanie cirkvi spociva v Sireni evanjelia vSetkym
I'ud'om. Teoldgia je tsilim o teoretické osvojenie a uplatnenie Zjavenia
vroznych duchovnych, psychickych a kultirnych podmienkach
cloveka. Pojem teolégia stal sa skoro vyluénym pomenovanim toho



Sirokého pola vedy, ktoré v sebe obsahuje biblické nauky,
systematicku a prakticku teologiu.!

Teolégiu mozno rozdelit na mnoho odborov z rozlicnych hl'adisk. Toto

rozdelenie sa venuje akademickym odvetviam teolégie v krestanstve:

e biblicka teoldgia - zameriava sa na vyskum a interpretaciu Biblie
(biblicka textova kritika, biblicka exegéza, ...),

e dejiny teolégie - sa venuju vyskumu nabozZenského alebo
teologického myslenia, patri tu:

o patristicka teoldgia - nazyvana aj patroldgia Ci patristika,
skiima obdobie cirkevnych Otcov (do cca. roku 800),

o scholasticka teolégia - obdobie stredovekej ,scholastickej”
teologie a jej druhej viny v 16. storodi,

o cirkevné dejiny - alebo aj dejiny cirkvi, pojednavaju o cirkvi v
jej historickych suvislostiach,

e systematicka teologia, dogmaticka teologia ¢i dogmatika - sa
snazi rozclenit a systematizovat jednotlivé teologické koncepty,

¢ moralna teolédgia - skiima teologické dévody, preco by mal ¢lovek
konat’ dobro a nekonat zlo,

e spiritualna teoldgia - sa venuje teologickému skiimaniu diela
roznych duchovnych autorov a ndbozenskych skupin ¢i hnuti,
modlitba,

e porovnavacia teoldgia - sa venuje porovnavaniu jednotlivych tém
medzi r6znymi ndboZenstvami,

e prakticka teolégia - ma za ciel skiumat praktické uplatnenie
teologickych mySlienok, patri tam napriklad: pastoralna teolégia,
evanjelizacia, homiletika, katechetika...

1.1 Predmet teologie

Samotny nazov Teoldgia ukazal na Boha ako ,predmet” teoldgie, a
predsa mozno rozlicne hovorit o tomto predmete. NajpodstatnejSim
predmetom teoldgie je cirkvou ohlasovana viera v sebazjaveniu Boha. Totiz
Bohu sa vo svojej ,dobrote a mudrosti pdcilo zjavit' samého seba a dat’ poznat’
tajomstvo svojej véle, Ze l'udia maju skrze Krista, Slovo, ktoré sa stalo telom, v
Duchu Svitom pristup k Otcovi a stdvaju sa tcastnymi na BoZej prirodzenosti”
(DV 2). Aztoho vyplyva, ze predmetom teoldgie ajej skimania zostava:
Boh, Jezis Kristus, BozZie slovo (Zjavenie), viera a samotny ¢lovek.

1 Porov. MULLER, G.L. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vyd¥i : Karmelitinske
nakladatelstvi, 2010, s. 12-14.
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Jednotlivo:

= Boh - ,0d Boha k Bohu" - teolégia vychddza od Boha in se (o Bohu v
Trojici) a konc¢i pri Bohu, ktory prijima c¢loveka ako Stvoritel a
Zavrsitel. Samotny Tomdas Akvinsky v Sume teologickej definuje
teolégiu, ako posvatni nauku o Bohu, ako najvys$sej priCine: ,V
posvitnej nduke sa jednd o vSetko vzhladom k Bohu, bud’ Ze je to Boh
sdm alebo je to v pomere k Bohu ako k pévodu a cieli. Z toho vychddza
poznanie, Ze Boh je v pravde podmetom a predmetom tejto vedy.?

= Kristus - Zvlast sv. Augustin zdoéraznil Kkristocentrizmus teolégie.
Stredoveka teoldgia rozpravala o Kristovi ako hlave a o Cirkvi ako o
udoch Krista; Kristus ako Zenich Cirkvi a Cirkev ako Nevesta Krista.
Karol Rahner a H. Urs von Balthasar orientovali teoldgiu tiez na
tajomstvo Krista. Pokoncilova teoldégia sa orientuje na Kkristologicku
syntézu teocentrizmu a antropocentrizmu. Pod¢iarkuje pritom délezita
pravdu, Ze v Kristovi sa napliia epifania Boha a klasicky teocentrizmus
ziskava v kristocentrizmus najvacsi krestansky vyraz.

= Botzie slovo (Zjavenie) - Praca teol6ga obracia sa k Svatému Pismu.
Knihy Svatého Pisma si predmetom univerzitnych prednasok. Velki
teolégovia ,ucili Svaté Pismo" a ,ucili teolégiu”. Komentovali biblicky text,
vysvetl'ovali dogmatické otazky, moralne, asketické a pravne. Pracovat' s
Pismom Sviatym (laborare in Sacra Scriptura) znacilo ,pestovat
teolégiu". Teoldgia okrem iného nazyva sa vedou, ktora sa usiluje
porozumiet zjavenie (inteligentia revelationis). Najma protestantski
teoldgovia Casto pod pojmom teoldgia chapali Offenbarungs theologie
(Teolbgia zjavenia).

* Viera - ako ukon osobného vztahu k Bohu sa vo svojej prirodzenosti
liSi od jednoduchého nahliadnutia ¢i spoznania nejakej skutoc¢nosti, ako
sa to deje pri vedeckom badani. To vsSak nevylucCuje, Ze tato pravda
o Bohu a o spase c¢loveka sa prostrednictvom vedeckych metdéd stava
predmetom reflexie abadania Cloveka. Krestanska viera sa preto
nechape ako iracionalna, Zeby ju nebolo mozné rozumom posudit. Nejde
onejakid  spontannu nadboZenskd extazu alebo akysi prvok
Spekulativneho svetonazoru (gnoza, ezoterika, New Age...).3
Od cirkevnych Otcov, cez scholastiku az k terajSim Casom teoldgia sa
rozumie ako veda o viere, scientia fidei, intelectus fidei a od sv. Anzelma:

fides qaerens intellectum. E. Schillebeeck pod predmetom teolégie

2 AKVINSKY, T. Suma teologickd. 1,1,a. 7.

3 Porov. MULLER, G.L. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vyd¥i : Karmelitinske
nakladatelstvi, 2010, s. 4-6. Aj v sucasne dobe je mozné sledovat medzi l'ud'mi ziZenie chapania
viery ako ,citové prezitie“. Rastie zaujem hlavne u mladych a dospelych o rézne spolocenstva,
ktoré sa zameriavaju na tento spdsob prezitia vztahu ¢loveka k Bohu.
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rozumie obsah viery. Pojem viera rozumieme objektivne (fides quae
creditur) a subjektivne (fides qua creditur).

Clovek - ¢loveka je mozné povazovat za predmet teoldgie, a pritom ho
nedavat’ v $ialenstve na miesto Boha. Clovek sa v teoldgii chape tieZ ako
spolocCenstvo veriacich i l'udské spolocenstvo. Je potrebné si uvedomit, ze
Boh stvoril cely svet, zjavil sa a dal sa na cestu zachrany. A to vSetko pre
Cloveka (propter nos et propter nostram salutem). Tak je nutné prijat
Cloveka za predmet teolégie. K tomto poznaniu nas vedie aj fakt, Ze sdm
Kristus je Bohoclovek.

1.2 Ciele teologie

Ciele teoldgie mozno rozdelit na: Kultiru viery, krestanskd mudrost,

Sluzba Boziemu slovu a Boziemu l'udu:

Kultira viery - Pod kultirou sa zvykne rozumiet to, ¢o l'udstvo
zus$lachtilo v prirode. Podobne moZno rozpravat aj o kulture viery,
ked krestan vyznava ,verim Pane!" vyjadruje vieru, eSte nevieme, ¢i je
teologom. Ked' krestan vie prejavit svoju nadej (1Pt 3, 15) to znaci, Ze je
teoléogom, ma kulturu viery. Preto pestujeme teolégiu, aby sme raz
aj pred inymi dokazali odpovedat na otazku preco verime, aka je
nasa viera, o ¢o sa opiera, ako sa ona zhoduje s rozumnym myslenim s
filozofiou a rozvojom vied. Neraz tzv. obycajni lI'udia bez formalneho
teologického S$tddia maju vysokd kultiru svojej viery: hlboko
rozumeju evanjeliu, vedia o nom svedcit a zit ho, vo svetle viery
trefne rozuzl'uju tazké problémy.

Krestanskad mudrost - Celd teoldgia sluzi krestanskej mudrosti.
Samotna kniha Zalmov hovori: ,bohabojnost je pociatok mudrosti a
mudro robia vetci, ¢o ju pestuji“ (Z 111,10). Krestanska midrost nema
ni¢ spolo¢ného so svetskou rafinovanostou, ktorda chce vyuzit slabosti
druhych l'udi alebo okamzitej situdcie pre svoj prospech. Byt mudry
vzmysle evanjelia znamend zamerat vedome a vytrvale cely Zivot na
Boha. Tato priprava na vecnost vSak nielen, Ze nevylucuje, ale naopak
vyZaduje vrcholné snaZenie sa ¢loveka k zodpovednosti za svetsku dlohu,
lenZe jedine podla krestanského svedomia. V patristickom okruhu sa
vyjadrovala v pustovnickom a mniSskom Zivote. Mudrost teoldgie je
zviazana s filozofiou. Je to pytanie sa po podstate veci, cloveka a sveta.
Prave krestanstvo na tieto otdzky dava odpoved prostrednictvom
Zjavenia a teologie.

Sluzba Boziemu slovu - Boh slovo svojho zjavenia vlozil do Biblie,
najplnSie ho vypovedal v JeZiSovi Kristovi. Univerzalnost zjavenia si
vyzaduje, aby zjavenie Bozie bolo odovzdavané novym kultiram az do
konca casov. Aktudlnost’ a skutocnost Bozieho slova apeluje na teolégov,
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aby ho znovu c¢itali vo svetle histdrie, krestanského svedectva a znakom
casu.

Sluzba BoZiemu l'udu - teoldgia sluzi Boziemu l'udu. Teolég pracuje
akoby visiac medzi BozZim slovom a vierou Bozieho lI'udu. Teolodgia
buduje most medzi zjavenim a ¢lovekom. Clovekovi pribliZzuje zjavenie,
zjaveniu predkladd otdzky cloveka. Teolég prichddza na pomoc
ucitel'skému a pastierskemu dradu Cirkvi. Teolégovia sltzia Cirkvi tym,
Ze pripravuju kandidatov na knazstvo, novych profesorov a biskupov,
vychovavaju novych vel'kych teoldgov, doktorov Cirkvi.

1.3 Nezobjektivizované pramene teoldgie

Medzi nezobjektivizované pramene je mozné zaradit: znamenie ¢asov,

samotného ¢loveka, vieru a svedectvo osob.

Znamenie ¢asov - Cez vycitku Zidom (nevedia rozoznat znamenia ¢as
sam Jezi§ Kristus zdoraznil doélezitost vnimat znamenia casov pre
samotnu vieru a teolégiu. Tento pojem vstipil do iradného jazyka Cirkvi
cez papeza Jana XXIII Stal technickym terminom teolégie predovsetkym
v Dokumentoch II. Vatikdnskeho snemu.

Znamenia Ccasov zjavuju Ccloveku Bozie umysly, vedu ho ku

Kristovi, su klicom k porozumeniu ekonémie krestanstva,
odkryvaju pritomnost BoZieho slova v historii.

V pastoralnej Konstiticii Gaudium et spes o Cirkvi v siasnom svete sa
hovori: ,Cirkev osobitne potrebuje pomoc tych, ktori Zijic vo svete, st
znalcami rozmanitych institicii a disciplin, pricom dobre chdpu ich ducha,
¢i uZ ide o veriacich, alebo neveriacich. Vsetok BoZi I'ud, najmd duchovni
pastieri a teolégovia, md s pomocou Ducha Svitého pozorne pocuvat,
rozozndvat a vysvetlovat rozliché spdésoby vyjadrovania naSich Cias a
vediet'ich posudit’ vo svetle BoZieho slova, aby sa tak zjavend pravda mohla
coraz dékladnejsie pozndvat, lepsie chdpat' a vhodnejsie predkladat.” (GS
44).

Teoldgia poukazuje na konkrétne sucasné znamenia ¢asov: socializacia,
prakticky ateizmus mds, tizba Zien po zrovnopravneni, solidarnost
vSetkych narodov, autonédmia vo veciach tohto sveta, tiZzba po velkom
vSeludskom spolocenstve, obnova liturgie, ekumenické hnutie, vzrast
vyznamu robotnickej triedy, emancipacia podmanenych narodov, tizba
po spravodlivosti a pokoji. Teoldg sa usiluje o objavenie divinum semen,
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toho BoZieho semienka, usiluje sa objavit pritomnost dobra v sticasnosti
a v znameniach doby zacut hlas Pana historie.

Clovek - Clovek sa stiva pramefiom teolégie ako jej bezprostredny
tvorca alebo jej adresat. Akost teoldgie nezdlezi len od Svatého pisma a
zobjektizovanych teologickych miest, ale aj od cloveka, ktory v ich svete
pracuje. Teoldgiu tvori teolog. Teoldg vpisuje svoj osobny charakter do
teologie, ktoru tvori. Aj teoldgie vytvorené, v rodine rehol'nikov maju
svoje Specifikd: dominikdnska, frantiSkanska atd. Adresat teoldgie sa
stava jej pramenom. Dobra teoldgia suc¢asne musi byt pre ¢loveka a to
pre konkrétneho ¢loveka, ktory preziva svoju historiu spasy v kontexte
historickom, politickom, ekonomickom, spolo¢enskom, Kkultirnom.
Adresati vplyvaji na tvorbu teoldgie. Profesor Napiorkowski porovnava
tento vplyv so situaciou na trhu: ponuka a dopyt sa navzijom
ovplyvnuju. Podobne aj teoldgia pontikana a o¢akavana vzajomne na
seba vplyvaju a spoloc¢ne sa tvoria.

Viera - teoldg vychadza z Bozieho slova Cize zo Zjavenia. Toto Zjavenie
musi vzdy prijimat a premysl'at o ilom v duchu viery. Od teoldga sa vzdy
vyzaduje, aby bol vo vnuitornej zhode s biblickou interpretaciou histérie
spasy. Keby tento prvok viery chybal pri tvorbe teoldgie, stala by sa praca
takéhoto odbornika len akousi historiosdfiou. Teoldég pri svojej praci
prijima s vierou aj mimobiblicki autoritu rozlicnych foriem ucenia
Magistéria Cirkvi ako aj neomylnost Bozieho ludu v tom, co veri
(infallibilitas Ecclesiae in credendo). Teolég, ktory autenticky a hlboko
veri a teda Zije rovnako svoju vieru, nachadza v nej obrovskd pomoc,
svetlo, in$piraciu a oporu

Svedectvo osdb a krestanskych spolocenstiev - Sviti si majstri Zivota.
NemoZu nevplyvat aj na teoldgiu, ¢i uz ju sami tvoria alebo ¢i ona rastie v
ich blizkosti, akoby v licoch ich vplyvu. Tak mozno hovorit o svedectve
sv. Augustina (+ 430), sv. FrantiSka z Assisi (+ 1226), Tomasa
Kempenského (+ 1475), autora tak vzacnej knihy ako je Nasledovanie
Krista, sv. Ignaca z Loyoly (+ 1556), sv. Terézii z Avily (+ 1582), sv.
Alfonza z Lignori, ako aj Sv. Otca Jana Pavla II. tvorcu teolégie
solidarnosti. (Por. Napiorkowski, c. d., str. 37 - 48).
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2 Pohl'ad na seba - na ¢loveka

Skor, ako sa budeme venovat pojmu krestanskej viery, je nutné sa
pozriet na antropologicku otazku: kto je ¢lovek? St pre to dva dévody:

e pre neveriaceho alebo hl'adajiceho vo viere je vzdy blizsi problém
¢loveka ako Boha. Clovek l'ahgie uveri tomu, ¢o vidi. Lahgie hovori o
tom, ¢o pozn4, ako by veril tomu, ¢o je mu nejasné a vzdialené.

e pretoZe sucasny ¢lovek len malo chape sidm seba, zrejme Coraz mene;j.
Nenachadza odpoved’ na zdkladné otazky vlastnej existencie, preto je
prentho také tazké porozumiet vztahom medzi nim a Bohom, medzi
nim a druhymi, ale najma vztahu k sebe samému.

Prave posledny, vztah k -ja, je zakladom pre budovanie ostatnych

vztahov. Ked' si otvorime KKC je mozné tam c¢itat: ,BoZi obraz sa nachddza v
kazdom clovekovi. V spoloCenstve a vzdjomnej komunikdcii o0s6b sa
pripodobrtiuje vniitornej jednote boZskych oséb (porovnaj druhi kapitolu).
Clovek, obdareny ,duchovnou a nesmrtelnou dusou®, je ,jediny tvor na zemi,
ktorého Boh chcel kvéli nemu samému*“. UZ od svojho pocatia je predurceny pre
vecnu blazenost (porov. KKC 1703-1703)

Ludska osoba ma ucast na svetle a sile Bozieho Ducha. Svojim rozumom
je schopna pochopit poriadok veci nastoleny Stvoritelom. Svojou volou je
schopna usmernit sa k svojmu skuto¢nému dobru. Dosahuje svoju dokonalost
,v hl'adani pravdy a dobra a v laske k nim“. PoktiSany Zvodcom, zneuzil svoju
slobodu hned’ na pociatku dejin“. Podl'ahol pokuSeniu a dopustil sa hriechu.
Uchovava si vSak tizbu po dobre, ale jeho prirodzenost je poranena dedi¢nym
hriechom. Stal sa nachylnym k zlu a podlieha omylom (porov. KKC 1704;
1707).

Vyznanie viery zacina slovom «verim». Je to krdtke, predsa vsak
nesmierne zdvazné a obsazné slovo. Lebo rozhodne o celom Zivote.

Je odpovedou na otdzky: Kto vlastne som? Odkial, pre¢o, nato som?
MoZem naozaj uverit, t.j. mat déveru? Co a komu méZzem a mam déverovat,
verit? Zavse by som rad i uveril, ale nemam skor dévody k nedovere? Ako
vysvetlit ten Casty strach? Je mozné pevne sa vierou zapojit do urcitého
naboZenstva alebo vierovyznania? Smiem k Velkému vyznaniu viery pripojit
aj ja svoj hlas?

Zivot sa mifia kazdym diiom, kazdym tyzdiiom. Vetko ma svoje miesto a
poriadok — kym sa jedného dina nevynori otazka: Naco to vSetko vlastne je?
Kde si, Adam?
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2.1 Ktoje clovek?

Odpoved na tuto otdzku ocakava sicasnost od modernych vied. Pokroky
vo vede priam smeruju k tomuto ocakavaniu, pretoze ponukaju logicky
suvisiace vedomosti, ktoré si zdévodnené a metodicky dokazané. Vyriesili
mnoho otazok, na ktoré minulé storoc¢ia mali iba nedostacujtice alebo Ziadne
odpovede. Dnes sa vie viac o pévode sveta, o vzniku zZivota, o zakonitostiach
prirody, ¢loveka a medzil'udskych vztahov. Vd'aka prinosu modernej techniky
sa podarilo urobit I'udsky Zivot prijemnejSim ako v minulosti. Eliminovali sa
mnohé choroby, zna¢ne sa zvysila priemerna dizka Zivota, ulahéuje sa praca
Cloveka. Za poslednych dvesto rokov l'udstvo vdaka vede a technike zaZilo
viac zmien ako za celé predchadzajuce tisicrocia.

Je vSak viditelnd aj druhd strana posobenia vedy a techniky: niCenie
zivotného prostredia, odosobiiovanie medziludskych vztahov, rastice tempo,
a tym stupajuice telesné a dusevné pretazenie. Pokrok je teda ambivalentny, je
dvojsecnou zbrariou. Ovladnutie prirody predstavuje vacSie mozZnosti na
ovladnutie I'udi a ich manipulovatel'nost. Rastie otdzka: Smieme robit’ vSetko,
¢oho sme schopni? Sotva! Vedecké a technické prostriedky musime dat do
sluzieb humannych ciel'ov. Co st viak humanne ciele?

To smeruje k vychodiskovej otazke: Co je ¢élovek? Alebo Kto je ¢lovek?
Psycholégia a sociolégia pomaha odstranovat poruchy v Zivote jednotlivca a
spolo¢nosti, a tak stvariiovat zivot I'udsky ucelnejSie a plnsie. Odpoved na
otazku o poslednom, definitivnom zmysle ¢loveka presahuje vSak aj ich
hranice.

Moderné vedy pomocou exaktnych metdd sice dokdzu osvetlit mnohé
dielc¢ie aspekty. Jestvuju existencidlne oblasti, ktoré sa vymykaju vyskumu
prostrednictvom tychto metéd.# Nedokazu zodpovedat otazku o poslednom
zmysle bytia ako takého a jeho pric¢inach. NajblizSie ktomu smeruje
nabozenstvo (i filozofia.5

4V re€i chémie predstavuje ¢lovek par kilogramov uhlika, vapnika, niekol'ko dekagramov
fosforu, Zeleza, eSte niekol'’ko inych prvkov a ostatné tvori voda. Tak nés vidi chemik. Biolég v nas
vidi Zivého tvora, stcast Zivej prirody, jedinca s rozumom, schopného uvedomit si sdm seba.
Dievca svojho vyvoleného vidi ako najuzasnejSieho chlapca na svete, odvodovd vojenskd komisia
branca, ale ekoném ¢i politik zase vidia v tebe niekoho tiplne iného. VSetky tieto pohl'ady su len
ciastkové, a preto ¢loveka redukuji. Najbliz$ie k pravde je onen moderny maliar. Je potrebné
najst odpoved’ na otazku, co je ¢lovek ako celok. A tieZ o tom, o potrebuje ku svojmu plnému
Zivotu.

5 Spracované podl'a: MATEJE, A.H.: Viem, komu som uveril. s. 17-21.
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2.1.1 Odpoved filozofie

Maxim Gorkij napisal: ,Clovek - to znie hrdo.” Tato veta vyjadruje velkost
tajomstva Cloveka. Iste, vykonal mnoho dobra! Vytvoril Gzasné, obdivuhodné
a velkolepé diela. Prechadzal sa uzZ po Mesiaci, ponara sa do hlbin mora a do
hibok tajomstiev $truktiry hmoty. Skima vesmirne dialky a skracuje
vzdialenosti medzi l'udmi na zemi. Dokazal vyliecit zakerné choroby
a vytvorit obdivuhodné umelecké diela. Ale aj mnoho zla, nespravodlivosti a
krutosti poznaja I'udské dejiny! UZ davno je schopny znicit Zivot na celej Zemi.
Vie s vyuzitim vedeckych poznatkov muéit druhych a vymyvat’' mozgy. Clovek
teda musi byt nie¢im zasadne odliSnym od vsetkého ostatného, ¢o vidi okolo
seba.

Zaujem o ¢loveka je stary ako filozofia sama. A filozofia zasa stara ako
l'udstvo samotné. Clovek sa oddavna zamysl'al nad hmotou, vesmirom, svetom
okolo seba, ale dejiny filozofie poznaji aj mnoho tzv. antropologickych
obratov, kedy bola pozornost viac zamerana na cloveka samotného. Nad
vchodom do vestiarne v Delfach bolo napisané: ,Poznaj sdm seba!“. Pod
vplyvom tohto napisu sa Sokrates, oznacovany aj ako ,otec etiky*, snazil z
poznania dostojnosti cloveka odvodit pravidla pre jeho spravanie.

Antika priniesla mnoho rozlicnych koncepcii c¢loveka (Demokritos,
Platon, Aristoteles, novoplatonici ...), ktoré sa potom v réznych obdobach
striedali a rozvijali. Samotni Gréci sa oddavna zaoberali ideou ¢loveka. Clovek
sa ocitd v strede pozornosti filozofie, ktora ale nie je schopna sama o sebe
vytvarat predstavy o cloveku a o svete.® Preto v antickej filozofii dominovala
predstava, Ze Clovek je sucastou nejakého vopred daného objektivneho bytia,
svetového poriadku: kozmu, prirody, logosu, vecnych idei ¢i substancii. Avsak
tieto predstavy o prislusnosti ¢loveka k vSeobecnému poriadku nevylucovali
moznost jeho poznania ako samostatnej bytosti. Clovek tak nejestvuje sam
o sebe, ale iba v ramci urcitych vztahov. Polis alebo spolocenstvo je pre neho
prirodzenou formou Zivota, vo vnutri ktoréhosi zachovava vedomie svojho JA
a pravo na vlastny zZivot.”

Ranné krestanstvo na rozdiel od antickej filozofie, ktora hlasala ideu
podriadenia ¢loveka zakonitosti svetového poriadku, zastdva nesmrtel'nost
kazdej l'udskej duse.® Proti v§eobecnosti a anonymite svetového poriadku

6 Porov. DEGRO, I. Filozofickd antropoldgia, s. 12-13.

7 Porov. GRIGORJAN, B.T.: Filozofie o podstaté ¢lovéka. Praha : Mlada Fronta 1977, s. 25-29.

8 Krestanstvo zrovnopraviuje slobodnych obcanov s otrokmi nie cestou revolicie, ale
cestou jedinej viery.
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tak stavia Boha, lasku k Bohu, individudlnu nesmrtel'nost, prvotny
hriech a vykupenie. Pre krestanstvo je tento svet a priroda iba scénou, na
ktorej sa odohrava drama l'udskej histérie, l'udskych vztahov, a predovsetkym
vztahu ¢loveka k Bohu.? Hlavnym predmetom skiimania nebola prirodzenost
Cloveka, ale jeho spasa a podstata Boha Stvoritel'a ¢loveka a sveta.1?

Augustin definoval ¢loveka ako najvyssiu bytost tvorstva, ktorad nepozna
nijaki ind pri¢inu ako Boha. Clovek je svojou dusou podobny Bohu. Clovek je
zloZzeny z duSe atela, priCom duSa ma nadradené postavenie. Ludsky duch
tvori pamat, rozum a voéla. Tato trojica je obrazom Bozskej Trojice, ¢o len
potvrdzuje, Ze clovek je odrazom Boha. Je predmetom filozofie, a sice ako
jednotlivec Zijuci ako Bozie stvorenie v spoloCenstve s inymi l'ud'mi. DéleZitou
zlozkou Cloveka je jeho vedomie, v ktorom ma zasadny vyznam skisenost
¢asu. Vo vedomi sa m6zeme zmociiovat nielen pritomnosti, ale aj minulosti vo
forme spomienky a buddcnosti vo forme ocakivania. V spomienke,
uskutoCneni a ocakavani sa prejavuje casové Clenenie l'udského wvnttra.
Skusenost vlastnej casovosti odkazuje potom cloveka na to, ¢o je
nepominutel'né, na Boha. Kone¢nym cielom 'udského snazenia je blazenost. V
laske smerujucej k Bohu ¢lovek nachadza orientaciu pre svoje konanie, takze
moze povedat: Miluj - a konaj, ¢o chces. Laska k Bohu je najvysSou cnostou a
zarukou dobrého konania. Rozhodnutie milovat Boha a konat’ dobro prinalezi
samému ¢loveku, ktory ma slobodnu vél'u. Ludia vSak ¢asto nad lasku k Bohu
radia sebalasku, egoizmus, ¢o ich privadza k tomu, aby konali zlo.

S pociatku stredoveké filozofické myslenie bolo zamerané prvom rade
na transcendentné Bozské bytie. Problémy l'udskej osobnosti, 'udska sloboda
a hodnoty boli vysvetl'ované mysticky v duchu nadprirodzeného zivota. AZ na
prelome stredoveku anovoveku sa zacali filozofi zameriavat na cloveka
a vSetko ¢o ho obklopuje, ako na predmet poznania.

Hlavne renesancia prindSa humanizmus s mnohorakymi aspektmi
zaujmu o ¢loveka. Jej tiZba po osvietenectve nie je zd'aleka prekonand. Naplno
zasahuje I'udské zmysl'anie, ktoré sa tiahne celymi dejinami Eurdpy. Zacina pri
jonskych prirodnych filozofov!! a nachadzame ju aj u sofistov!? a stoikov?s,

9 Porov. GRIGORJAN, B.T.: Filozofie o podstaté clovéka. Praha : Mlad4 Fronta 1977, s. 41-44.

10 Porov. DEGRO, 1. Filozofickd antropoldgia, s. 13.

11 Na Zapade prechod od mytu k logu - Hesiodos, Tales, Anaximandros, Anaximenes. Prave
Téles sa vo svojich dielach vydal na cestu samostatnej, kvazi-vedeckej prace. Snazi sa robit rozbor
mytolégie a sudobych naboZzenstiev. Celd rana filozofia sa predstavuje ako pokus o rozumovy
vyklad sveta v Kkonfrontacii s religioznymi, ¢asto emoéciami a symbolikou motivovanymi
nepodloZenymi ndukami. Tales zapocal éru logického vysvetlovania prirody. Snazil sa vyslovne
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ktori sa pokisili vykladat mytus racionalne a alegoricky. Clovek sa tak
postupne chopi slobody. Sloboda a myslenie si uvedomili sami seba a stali sa
kritickymi. Samotny Kant definuje osvietenectvo ako vystup cloveka
z nedospelosti, vktorej je neschopny uzivat vlastny rozum bez vedenia
niekoho druhého. Osvietenectvo je teda proces emancipacie, kde sa clovek
oslobodzuje od danej autority a tradicie. Chce sam vidiet, sam sudit a sam
rozhodovat. Takto prichddza sam Kk sebe: nachadza svoju mieru a svoje
kritérid v sebe samom. Stiva sa bodom, ku ktorému sa vztahuje cela
skutoCnost. Vie, Ze uz nie je sucastou vopred danej skutocnosti, ale naopak
koncepcie a projekty sveta vychadzaju z ¢loveka a k nemu smeruju.1*

Toto poznanie premenilo celd socidlnu a kultdrnu spolo¢nost. Zmenilo
dovtedajsi spolocensky poriadok. V oblasti I'udského poznania sa rozvijaju
moderné experimentalne vedy, ktoré menia obraz sveta a racionalny postoj
k svetu. Clovek sa cez tento postoj stdva panom skuto¢nosti, aby ju racionalne
planoval, riadil a utvaral. Désledkom je hominizovany a sekularizovany svet.

neopierat’ o Ziadne mytologické predstavy gréckeho, ani Ziadneho iného naroda. Jeho filozofia,
hoci je v principe v rdmci prvotnej metafyziky naivna a jednoduchd, ma neocenitel'nti hodnotu
prave v tom, Ze v jeho osobe ¢lovek zapocal racionalnu reflexiu a vyskum reality za pomoci Cisto
rozumovych argumentov. Jednd sa teda o zasadny pokrok, v ramci ktorého sa etablovala rana
filozofia ako protiklad k mytolégii - a Tales je jej zasluZilym reprezentantom.

12 Sofisti boli predstavitelia myslienkového prudu v gréckej filozofii, ktory sa orientoval
prevazne na skimanie spoloCenskych problémov. Ich vyznam spociva v tom, Ze ako prvi v
dejinach filozofie postavili cloveka v plnom rozsahu do stredu pozornosti filozofického skimania.
Tato zmena tématiky filozofického uvazovania sa oznacuje ako antropologicky obrat v dejinach
antickej filozofie.

Vychodiskom tvah sofistov teda nie bola priroda ¢i bytie, ale ¢lovek so svojim poznavacimi
schopnostami a praktickymi zaujmami. U¢ili trom schopnostiam c¢loveka: mysliet, hovorit a
konat. Kritizovali tradicné chdpanie moralnych hodnét a predstavy o nadradenosti Grékov.
Otvarali cestu k etickym a socialnym tedéridm zaloZenych na rozumovych argumentoch. Narusali
obycaje predkov. Mnohym sofistom sa dala opravnene vycitat neticta k bohom a bezbozZnost.
Ovplyvnili teoretické myslenie filozofov i politicktl prax Statnikov, obratili pozornost na dovtedy
nepovsimnuté otazky Statu a prava a zasluzili sa o obnovu prirodovedného badania.

13 Stoicizmus alebo stoicka $kola je filozofické ucenie antickej filozofie, ktorého jadrom je
utenie o blazenosti. Clovek moZe stat $tastnym iba tak, Ze bude Zit' v stilade s prirodou, rozumom
a cnostne ovladne svoje vasne, tizby a afekty. Zivot ¢loveka je preduréeny a on sam ho nijako
nemoze zmenit. Filozofia ho u¢i zmierit sa s touto skutoCnostou a prijat postoj rezignovanej
mudrosti.

Pre stoicizmus je ¢lovek bytost vo svete, ktorej dusa ma materialny charakter, pricom latka,
ktora tuto dusu tvori, je mimoriadne uslachtild ako Ciastka vsetko oZivujiceho ohia. Sidlom duse
je srdce. NajdolezitejSou zlozkou ¢loveka je jeho rozum, ktorému podliehaji vSetky 'udské sily a
ktory sa po smrti ¢loveka zlucuje s rozumom sveta.

14 Porov. KASPER, W. Uvod do viery, s. 8-9.
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Clovek sa oslobodzuje od nabozenskych a metafyzickych vzorov
amyslienkovych kateg6rif. Orientuje sa podla imanentnych zakonitosti
réznych oblasti a skuto¢nosti.1>

Osvietenectvo sa usiluje oto, aby chapanie c¢loveka vychadzalo
z podmienok redlneho pozemského Zivota, z vlastnych motivov ¢loveka. Proti
nabozZenskej idei dedicného hriechu a odriekania stavia vrodenu tuzbu po
dobre, Stasti a dokonalosti. V mene osvieteného rozumu sa ¢lovek stavia proti
Stvoritelovi ako vladcovi vesmiru. Mnohi filozofovia si uvedomovali
nebezpecie absolutnej slobody. Nie je dosledkom ¢iste pocitajiceho myslenia,
sa cislom stava aj samotny clovek? Ak chce totiz zostat skutoc¢ne kristickym
anestat sa farizejskym, musi podrobit’ kritike i seba samotného. Nestraca taj
p6du pod nohami. V tejto stivislosti sa pyta aj Friedrich Nietzsche: ,Co sme to
urobili, ked’ sme rozbili retaze zvdzujice tiito zem s jej sinkom? Kam teraz leti?
Kam letime my? Pre¢ od vsetkych sink? Neriitime sa kdesi? Dozadu, na stranu,
dopredu, do vsetkych strdn? Je este nejaké hore a dole? Neblidime akymsi
nekonecnym ni¢? Necitime dych prdzdneho priestoru? Neochladilo sa? Nezndsa
sa neustdle noc, stdle hlbsia noc?“ Akoby poslednym dosledkom
emancipovaného myslenia bol teda nihilizmus.16

Tento postoj spolu s nadSenim z prudkého rozvoja vedy a techniky v 19.
storo¢i prindsa scientizmus. Ide o spdsob myslenia aj v sdcasnej filozofie
rieSit problémy cloveka asveta faktografickymi metédami. Vedeckost
nachiddza v postupoch matematickej prirodovedy. Aj ked ide skér o
metodologickd orientaciu prirodnych vied je pritomny aj v spolo¢enskych
vedach. Vyznacuje sa uprednostiiovanim analyzy. Poznat znamena rozloZit na
najmensie relevantné entity. Scientizmus je tak koncepcia, ktora absolutizuje
postavenie vedy v duchovnom Zivote spolo¢nosti. Presadzovanie vedy, viera v
prirodné vedy je charakteristické pre tento spdsob myslenia. Vedecké je iba
to, ¢o je verifikovatelné, len to, ¢o sa da skusenostou overit. Scientizmus
sl'uboval, Ze veda, podporend osvietenym a vol'nym myslenim vyriesi vietky
problémy a bude plnit aj funkciu nabozenskd, spolocenskd, moralnu aj
politicka.1?

15 Porov. KASPER, W. Uvod do viery, s. 10.

16 Porov. KASPER, W. Uvod do viery,s. 11.

17 Porov. FRONC, G.: Postmoderny  alebo krestansky  ¢lovek. In:
http://www.uski.sk/frm_2009 /ran/2007 /ran-2007-1-05.pdf (24. 2. 2010); porov. tiez:
GRIGORJAN, B.T.: Filozofie o podstaté ¢lovéka. Praha : Mlada Fronta 1977, s. 47-52.
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Existencionalizmus (reflektoval neblahé skisenosti dvoch svetovych
vojen) snazi sa vidiet l'udskd bytost v dynamike najrozli¢nejSich situacii
v konfrontacii s vlastnym lI'udskym zlyhanim. V odmietavej reakcii voci
metodologizmu a gnozeologizmu zaciatku dvadsiatych rokov nasho storocia
sustred’'uje svoju pozornost na ontologicki problematiku. Bytie nie je len
empiricka realita, ktora nam je dana vo vnimani; ani racionalna konstrukcia,
ktord nam poskytuju vedy; ani inteligibilnd realita, za ktord ho povazuje
tradi¢na Spekulativna filozofia. Bytie je to, o sa ndm odhaluje v nasom
vlastnom byti (existencia). Ako nieco transcendentné, a javi sa ndm alebo ho
prezivame ako tajomstvo.

Postmoderna tak skepticky reaguje na mnozstvo Casto protichodnych
teorii odmietnutim akychkol'vek definitivnych odpovedi.

2.1.2 Odpoved naboZenstiev18

Tisicrocia davali ndbozZenstva l'udom odpoved na otazku o zmysle Zivota.
V prvom rade to bola odpoved’ vychadzajica zo zZivota a smerujica k realizacii.
Vyjadrovali ju v obradoch a zvykoch, modlitbdch a piesnach, legendach,
symboloch, obrazoch, slavnostiach, umeleckych dielach a spolo¢enskych
stavoch. Prejavovala sa v celom spdsobe Zivota, v mravnosti a v pravnom
poriadku a sprevadzala jednotlivca od narodenia aZz do smrti. To plati o
kazdom nabozenstve, i ked' rozli¢cnym spésobom.

Nech st jednotlivé naboZenstvd akokolvek rozdielne, jedno maju
spolo¢né: berd vazne problematickost’ ¢loveka a jeho neschopnost bez
pomoci ndjst zmysel svojho bytia. Nabozenstvo cloveku sprostredkiiva
zazitok, ako keby ho uchopila a niesla akasi vyssia, vznesenejsia a mocnejsia
bytost, Bytost' svita, bozska. Styk s iou ho napina sice tctou a baziou, ale aj
doverou a oddanostou. Citi, Ze jej vd'aci za vSetko. Nachadza u nej oporu a
ochranu, a to ho pobada k oslave a kultu.

Pre naboZenstva clovek a viditel'ny svet nie st jedinymi skuto¢nostami.
Viditel'ny svet je skutocny iba vdaka tucasti na svete neviditelnom, boZskom a
svitom. Legendy a symbolické tUkony spristupnuju tento pdévod vSetkého
bytia.

NaboZenstval? v§ak zavse sfalSovali BoZi obraz a podstatu ¢loveka tym, Ze
im nasadili masku démonickosti. Napiiiali 'udi nie radostou a nadejou, leZ

18 MATEJE, A.H.: Viem, komu som uveril. s. 22-26.
19 Okrem archaickych nadboZenstiev, zachovanych doteraz napr. u niektorych africkych
kmenov, jestvuju tzv. velké naboZenstva, ktoré maji svoj povod vo vyspelych kultirach
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strachom a robili z nich otrokov. Napriek tomu vsSak nachadzali v
nabozenskych tkonoch silu zvladnut radost i bol, dobro i zlo, Zivot i smrt.
Dodnes ndboZenstva poskytuji miliénom l'udi zmysel a oporu, dévod a ciel
Zivota.

a. Hinduizmus

Podl'a hinduizmu materialny svet nie je stvorenim osobného boha, ale
druhom nevedomého vypudenia z boZskej podstaty. Je bez pociatku, bez
konca, neredlny a je ildziou, pretoze jedinou skuto¢nou realitou je brahma -
boh. Hinduisti veria, Ze vesmir ,pulzuje“, teda Ze je opakovane a neustile
niceny a opat tvoreny, Co trva uz celé periédy rokov (asi 4 miliardy rokov).
Svet je obrovska séria opakujucich sa cyklov.

Clovek zohrava v tomto vesmire svoju rolu. Dusa je bez potiatku a
prechadza mnozstvom reinkarnacii. Ide o kolobeh zivotov, v ktorych ked’
dobré skutky vyvazia tie zlé, prestanu tieto znovuzrodenia. Problém existencie
utrpenia a zla vysvetl'uje jednoduchym sposobom: tvrdi, Ze vSetko sucasné
utrpenie je vo vSetkom a uplne zasluZené, je splacanim osobnej karmy, ¢o je
sucet vSetkych skutkov urobenych v minulych Zivotoch; a vSetko stcasné zlo
bude splacané vo forme utrpenia v budticich zivotoch.20

Hinduizmus ponuka l'udom Styri legitimne ciele: 1. Artha (svetské
bohatstvo a tispech, ktoré sa musi dosahovat bez tizby, hnevu a chamtivosti);
2. Kdma (vykonavanie ¢innosti, ktoré sposobuju poteSenie a tiZbu - sexualita,
hry, oddych, umenie a literatura); 3. Dharma (konkrétny stbor povinnosti
Cloveka; je absolutnou a univerzdlne platnou mordalkou); a4. Mdksa (je
najvyssim hinduistickym ciel'om, ktory spociva v duchovnom vyslobodeni z
put utrpenia a znovuzrodenia).?!

Cielom spasenia ¢loveka v hinduizme je Unik z nekone¢ného kruhu
narodeni, smrti a d'al$ich znovunarodeni. MdZe to znamenat ve¢né miesto
oddychu pre osobnost jednotlivca v naruci boha. Existuju 4 druhy jogy, ciZe
cesty, ktorymi sa toto spasenie dosahuje: Jnanajoga, bhaktjoga, karmajoga,
radZajoga.

(hinduizmus, budhizmus, konfucianizmus). Vznikli priblizne v tom istom ¢ase ako Stary zakon,
povacsine v Azii, kde sa zachovali doteraz. Niektoré vel’ké ndboZenstva zanikli, napr. nabozenstvo
Inkov. Jedinym velkym pokrestanskym naboZenstvom je islam. Vyznavaju ho celé narody, najma
v severnej Afrike a v prednej Azii.

20 Dostupné na internete: <http://arcanne.717.cz/menu/religion/hinduizmus>.

21 Porov. Viery a vyznania, s. 151.
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b. Budhizmus

Budhizmus sa nezaoberd pociatkom ani kone¢nostou sveta. Aj ked
niektoré odnoze Spekuluji o nekonecénych sériach nebies, ktoré st akymisi
domami a zastadvkami na polceste ku nirvane. No aj tieto nebesa su iba ilaziou.
Cyklus reinkarnacii cloveka chape ako prechod svetom skrze bolest’.

Buddha dodal zmienku o tom, Ze vSetky stvorenia vratane cloveka su iba
fikciou: neexistuje skuto¢né ,ego“, ¢i ,ja“. Existuje iba séria zdanlivych
okamihov bytia, ktoré sa javia ako individudlna bytost ¢i vec. Ak by sme tzv.
osobu rozlozili na casti, z ktorych sa sklada, alebo keby sme rozlozili jej
rozlicné skutky a postoje a snazili by sme sa analyzovat ich pohyb v case,
videli by sme, Ze ich v skutoc¢nosti ni¢ nedrzi pospolu.22

c. Islam

Moslimovia chapu vesmir ako vysledok zamerného cinu stvorenia
Bohom. Nie je ildziou, a je dobry, dany pre uzitok cloveku. Cez nadherny
poriadok v prirode a stvoreni a cez jeden Uzasny zazrak, Koran vnima
pritomnost Boha vo svete. NeoCakavaju zazracné oslobodenie z utrpenia, ale
veria, Ze dobré skutky budi odmenené v budicom Zivote.

Poslanim ¢loveka a cielom viery je uskutoffiovat vo svete moralny
poriadok. Clovek je obdareny boZskou iskrou, prejavujicou sa vo svedomi. V
islame ma svedomie najvacsiu hodnotu.

2.1.3 Krestansky pohl'ad

Krestansky pohl'ad na ¢loveka vychadza z Biblie. Vychodiskovym bodom
je nauka ostvoreni. Ked hovorime o stvoreni, nemame tdzbu definovat
empiricky uchopitelny kozmogonicky poriadok sveta, ani rozpravat
o materidlnych podmienkach evolu¢ného a genetického vzniku ¢loveka ako
druhu aindividua. Stvorenie ¢loveka znamena, Ze: ,Clovek je celou svojou
realitou, vo svojej existencii a v uskuto¢neni svojej duchovno-telesnej bytosti
vylucne a celkovo konStituovany transcendentdlnym vztahom k Bohu ako
ksvojmu pévodu a cieli“?3 Prijatim ucenia o stvoreni je rozhodujice pre

22 Dostupné na internete: < http://arcanne.717.cz/menu/religion/buddhizmus>.
23 Porov. MULLER, G.L. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydi{ : Karmalitanske
nakladatelstvi, 2010, s. 108.
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naplnenie ciela cloveka asveta, dosiahnutie jeho identity v uskutocneni
transcendentalneho vztahu k osobnému Bohu.
Zo stvorenia ¢loveka vyplyvaju tri zakladné urcenia:

1. celkova teocentri¢nost cloveka, o do uskuto¢nenia jeho bytnosti;

2. kristocentrickd konkretizicia vztahu k Bohu, pretoze v JeZziSovi
Kristovi sa Boh a ¢lovek stretavajui v neprekonatel'nej blizkosti;

3. dejinno-eschatologické naplnenie stvorenia, o znamend, Ze velny
Boh sa vdejinach l'udstva zjavuje ako zaklad (protoldgia) a ciel
(eschatoldgia), ako stvoritel’ a dovrsitel.

V rozpravani o stvoreni je mozné citat, Ze Adam pomenoval vsetko, co
okolo seba videl. Pomenovanie je tu akymsi symbolickym tikonom, ked’ ¢lovek
okolity svet spozndva a ovidda. On je ten, ktory dava meno, ¢iZe ide pod povrch
veci ¢i skutocnosti, vystihuje podstatu a ziskava moc. Ziskava odstup, nadhl'ad,
lebo je odlisSny od toho ostatného, jediny, schopny transcendencie. Zaroven
ziskava aj vyhl'ad, ponor do hibky, pochopenie zmyslu a stvislosti.

Plni Bozi prikaz: ,Naplite Zem a podmarite si ju.“ Paradigma ¢loveka ako
vladcu nad prirodou nie je len biblicka. Ze ¢lovek je nie¢im vynimoénym, inym,
si uvedomovali filozofi vSetkych Cias. Pohl'ad cloveka na seba samého - to
dokaze jedine on. Ale predsa sa poznanie cloveka dotvara velmi tazko a
komplikovane a dlha je cesta k spoznaniu, Ze I'udskd dostojnost’ je hodnota,
ktora prinalezi kazdej I'udskej bytosti.

Bolo to v8ak krestanstvo, ktoré jasne deklarovalo, Ze I'udska bytost je
osobou. Ze teda kazdy ¢lovek bez rozdielu ma ddstojnost, ktora je dana
osobnym bytostnym vztahom Boha k nemu.2* Tato téma prichadza do filozofie
z teologie. Ked' sa teoldgovia zamyslali nad otdzkami Trojice a vtelenia
Bozieho Syna, prisli na koncept osoby a prirodzenosti. Potom nasledovalo
konStatovanie, Ze aj kazdy clovek je osoba, teda rozumna a slobodna bytost' s
vlastnou individualitou.25

V krestanskom chapani je kazdy clovek osobou preto, lebo je osobne
Bohom stvoreny, osobne milovany. Na pociatku mo6jho bytia som Bohom

24 Mnohych napriklad udivuje, Ze Aristoteles schval'oval zabijanie deti a otcovi priznava
pravo rozhodnut, ¢i novorodenec bude Zit. U Spartanov nds to aZ tak neprekvapi, Ze tych, z
ktorych asi nebudu dobri bojovnici, jednoducho zhadzovali zo skaly. Rimania urobili vel'ké kroky
v oblasti prava. Slobodny obcan bol caput (hlava) - nositel prav, ale az stoici ,,objavili“ Ze aj otroci
a barbari st 'udia.

25 Slovo osoba, persona pochadza z gréckeho [Ipoowmov, ktoré vyjadruje jednak tvar, ale aj
masku, ktorou herci v divadlach vyjadrovali identitu divadelnej postavy. Cicero spomina, Ze kazdy
akoby hral dve role (mal dve masky), jednu spolo¢nt a druhti sebe vlastnu.
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osloveny. To znamena povolany k bytiu, ktoré je bytim osobnym. Ked’
oslovujem, divam sa do tvare (pros|opon). Zarovel to znamena, Ze v BoZzich
ociach je kazdy jeden dolezity. Kvoli nemu sa Syn Bozi stdva clovekom a trpi.26

Clovek je osoba, lebo:

- si uvedomuje seba,

- seba poznd,

- seba vlastni (rozhodovanim slobodnej véle),

- md transcendentdlny vztah k Bohu,

- s inymi tvori spolocnost, vstupuje do dialogu.?”

Cloveka Boh oslovil, a tym ho povolal k bytiu, k 'udskému bytiu. Dal mu:

1. status l'udskej bytosti (homo religiosus - bytost rozumna, spolocenska,
nabozenska),

2. ciel’- ¢im sa mam stat, niec¢o, o mam naplnit' svojim konanim,

3. schopnosti, potrebné k tomu, aby som naplnil zmysel toho, o to znamena
byt ¢lovekom, aby som dosiahol ciel’ (rozum a slobodna vol'a; l'udsky cit).

Biblia ndm poniuka integralny pohl'ad na ¢loveka. Nesnazi sa ho rozclenit
na Casti, ale telesné aj duchovné nam predstavuje v jednote.28 Absolutizovanie
niektorych stranok totiz zatiefiuje iné. Osvietenstvo absolutizovalo rozum,
ktory vraj nepotrebuje Boha, vieru, Cirkev. René Descartes ponima dusu a telo
ako dve nezlucitelné substancie, ktoré ale nem6zu mat ni¢ spolo¢né. Dodnes
je niekedy mylne interpretované biblické rozpravanie viac v duchu
Descartovho dualizmu nez klasickej krestanske;j filozofie, ktora predstavovala
cloveka ako jednotu. Su v tom pozostatky ¢i nasledky novoplatonizmu, ktory
Casto v gnostickom duchu povazoval ducha za dobro a hmotu za zlo.

26 Porov. FRONC, G.: Postmoderny alebo krestansky Clovek. In:
http://www.uski.sk/frm_2009/ran/2007 /ran-2007-1-05.pdf (24. 2. 2010)

27 Neuspokoji sa v hraniciach sveta: v§etky prekracuje - a to v kone¢nom désledku smerom
k Bohu. Je nositelom hodnoty, ktorti nazyvame ,l'udska dostojnost*, a preto dokaze vytvarat iné
hodnoty. Nielen spoznava svet, aby v iom prezil (npagig), ale hl'adéd pravdu aj ¢isto pre pravdu
samotnu (Beopia), lebo jej objavovanie mu prinasa radost a pdzitok. Tento svet aj pretvara svojou
umeleckou (moteotg) a technickou (texvn) tvorivou schopnostou.

28 Clovek je na jednej strane bytostou, ktord je vo svete. M4 hmotné telo, ktoré podlieha
vSetkym prirodnym zakonom. Zaroven vsak vSetko hmotné presahuje. Presahuje ho svojou
poznavacou schopnostou, svojou slobodnou vélou, schopnostou s druhymi tvorit spolo¢nost
a vstupovat' do osobného vztahu s Bohom. Preto ¢loveka nie je mozné adekvatne vysvetlit, ak
berieme do uvahy len jeho hmotnu stranku. Je to duch prijaty hmotou, resp. telo ozivené dusou
ako jedna bytost.
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Toto oddel'ovanie vedie k extrémom. Na jednej strane k materializmu,
ktory vidi ¢loveka len ako jedno zo zvierat ¢i dokonca ako sice zlozity, ale
predsa iba stroj. Na druhej strane sa naivnym spOsobom reinterpretuje
povodom indicka nauka o reinkarnacii. Clovek je len dusa, ktora bltdi. Potom
sa nam ale straca jedinecnost a l'udska dostojnost osoby a v mnohych
zapadnych podobach tejto nauky aj zodpovednost za kazdy skutok. E. Coreth
vysvetl'uje, Zze v ¢loveku neexistuje Cisto biologickd prirodzenost, ktora by
nebola formovana a preniknuta duchom.

Moderna filozofia prevzala z krestanskej tradicie tému osoby. Vytrhla ju
vSak z korenov, oddelila od pramena. Individualita osoby bez vztahu k Bohu
stratila duchovny rozmer. Nastupuju rozne podoby materializmu, Siri sa
technokraticky pristup k l'udskej bytosti so snahou o manipulacie
najrozli¢nejSieho druhu aZ po pretvorenie 'udskej prirodzenosti.

Prazdno, ktoré clovek pociti, ked’ poprie vztah k Bohu, sa potom snazi
zaplnit mnohymi podobami prevazne ezoterickej pseudoduchovnosti.
Akonahle je individuum odtrhnuté od Boha, odtrhne sa aj od druhych l'udi.
Kazdy ma svoj svet, v ktorom Clovek ostdva sam. Po osvieteneckej euforii
prichadza postmoderna deltzia. Stratili sa metapribehy, ktoré chceli vysvetlit
vSetko. Namiesto toho prichddza mnoZstvo navzdjom nezlucitenych malych
sukromnych pribehov, medzi ktorymi sa stracaju tak prepotrebné paralely.
Potom sa celkom samozrejme nevieme dohodntt ani na tom, o je to vlastne
ten Clovek.

2.2 Clovek a jeho zmysel

V druhom storo¢i sv. Irenej napisal: ,Slava BoZia je ¢lovek, ktory je naplno
zivy.“ Mal na mysli skutocnost, Ze najpodstatnejSou tlohou a zmyslom c¢loveka
je spbsob, akym chvdli Boha a d'akuje mu, ked’ pouZiva vsetky jeho dary. Boh sa
musi nad nami neustale pozastavovat a pytat’ sa: ,Preco sa netesite z krasneho
sveta, ktory som stvoril? Preco nemate radi moje iné deti? PreCo neocenujete a
nepouzivate moje dary, ktoré su pre vas?“

Zda sa, Ze vacsina z l'udi sa naozaj nete$i z daru Zivota, alebo nezZije
naplno. Skiimatelia 'udskej prirodzenosti hovoria, Ze hlavnym dévodom je, Ze
nemilujeme a dokonca ani nemame radi seba samych. Mdme vnutorny obraz,
ktory je Skaredy a poskodeny. Nedokazeme si predstavit, ze ak by nas niekto
skuto¢ne poznal, mohol by nas milovat.
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2.2.1 Pohlad na seba

Niekto mudro poznamenal, Ze pre vacSinu z nas biblicky prikaz: ,Miluj
svojho blizneho ako seba“ by mal zniet: ,Miluj seba a budes$ milovat' svojho
blizneho.“ Ak nenavidis seba, tvoj blizny nebude mat Sancu. Ak si necenis
Bozie Ciary v sebe, nebudes si cenit jeho dary v inych.

Ako clovek upadol do tejto pasce sebaodmietania? Od svojich najmladsich
rokov je porovnavany s inymi. Niekto pravdepodobne pozrel na dieta v
koliske vedl'a nas a vyhlasil: ,0, aké krasne babatko, a potom sa pozrel na nas
a ni¢ nepovedal. Mohlo sa to zacat uz vtedy. Potom sme sa sami dostali do hry
porovnavania sa. VZzdy sa nam podarilo najst niekoho, kto bol krajsi, mudrejsi
alebo niekoho, kto mal viac, ako my. Ale ked’ sa porovname s inymi, stratime
zmysel pre svoju jedinecnost. Podobne ako dve snehové vlocky nie su
rovnaké, tak aj kazdy jeden z nas je jedinecny, je ,originil“ u Boha. Balik
dobroty a nadania, ktorym si ty a ja, nebol nikdy doteraz tak zabaleny ako je a
ani nikdy viac nebude.

Iba Boh sam nas pozna takych, aki v skuto¢nosti sme. ZaleZi len na jeho
usudku. A ako povedal: ,Mohol som stvorit’ svet bez vds, ale Ziaden svet by pre
miia nebol tplny bez vds. Mohol som vds urobit’ inych — krdlovnou, krdlom,
géniom. Ale nechcel som, aby ste boli niekym z nich. Chcel som, aby ste boli sami
sebou, pretoZe ste to vy, koho som vZdy miloval. Tak sa prosim, neporovndvajte s
nikym inym. Vedzte len, Ze ste presne taki, akych som vds chcel mat.“

Psychiater Karl Gustav Jung raz povedal: , Vsetci vieme o JeZi§ povedal, Ze
cokolvek urobime najmensiemu z jeho bratov, bude povaZovat, akoby sme to
urobili jemu samému.” Potom sa Jung mudro pyta: ,Ale co ak zistime, Ze ten
najmensi z jeho bratov — ten, ¢o vds potrebuje najviac a bude mat najvacsi
uzitok z vasej Idsky — ste v skutocnosti vy sami?“2?

Pohl'ad na seba samého je bezpochyby najdolezitejsi zo vSetkych nasSich
postojov. Ked reagujeme na veci okolo seba, moZno pouZivame odliSny
objektiv, ale pohlad na seba bude vzdy priaznivo alebo nepriaznivo
ovplyviiovat pohl'ad na vsetko ostatné. Nech by sme boli v akejkol'vek situacii,
nase postoje budu vzdy pripravené tuto situaciu zhodnotit, vysvetlit a urcit
prislusnu reakciu. Preto je dolezité uvedomit si, Ze postoj voci sebe vzdy
ovplyvni nas postoj ku vSetkého ostatnému, a podfarbi spésob, akym vidime
kazdu cast skutoc¢nosti. Postoj k sebe samému je teda najdolezitejSim I'udskym
postojom.

29 POWELL, P.: Ocami viery. s. 60-62.
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Napriklad, ak sa na seba divam ako na smoliara, tak budem aj konat ako
smoliar. Ku kazdému ¢loveku, s ktorym sa stretnem a ku kazdej novej situacii
budem pristupovat z pozicie ¢loveka, ktorému sa nikdy ni¢ nemoZe podarit.
Vsetky moje ocakdvania do budicnosti budi filtrované cez moju mentalitu
smoliara. A ako vSetci vieme, o¢akavanie je ¢asto matkou vysledku. Nase
ocakavanie neuspechu moze zapricinit' ozajstny nedspech. A ked' sa nedspech
skuto¢ne dostavi, len nas utvrdi v naSom porazeneckom postoji. ,Vidite,
povedal som vam, Ze sa na to nehodim! Znova som zlyhal.“ Je to zac¢arovany
kruh.

Vo folklére americkych Indidnov ndjdeme pribeh, ktory tito pravdu
jasne potvrdzuje. Ide o pribeh bojovnika, ktory nasiel vajicko vypadnuté z
orlieho hniezda, ktoré sa akoby zdzrakom nerozbilo. Ked'Ze bojovnik
nenasiel hniezdo, odkial’ vajicko vypadlo, poloZil ho do hniezda prériovej
sliepky. Td ho vysedela spolu s ostatnymi vajickami. A tak mlady orol
vyrastal spolu s pre novymi sliepkami a sprdval sa tak, ako to od nich
odpozoroval. Hrabal zem, vyhl'addval zrnkd a stebielka, sem-tam vzlietol
zopdr centimetrov nad zem a po pdr metroch znova dosadol na zem.
Prijal a napodobrioval kazdodenny Zivot prizemnych prériovych sliepok.
Takto stravil vidcsinu svojho Zivota.

Jedného diia viak orol vzlietol nad kidel’ prériovych sliepok. Hoci bol
pokrocilého veku, stdle si myslel, Ze je prériovou sliepkou. Pozrel hore k
nebu a zbadal obrovského vtdka, ako sa vzndsa na Sirej oblohe. ,,Coje to?”
spytal sa s uZasom. Jedna starsia prériovd sliepka mu povedala: ,UZ som
jedného takého videla. To je orol, najvznesenejsi, najsilnejsi a
najdéstojnejsi zo vSetkych vtdkov. Ale nech sa ti ani nesniva, Ze by si
mohol byt ako on. Ty si taky isty ako my. Si prériovd sliepka.” A tak orol,
uvéizneny touto predstavou, Zil a aj zomrel v domneni, Ze je prériovd
sliepka.

Aj my Zijeme a raz zomrieme. Zijeme tak, ako o sebe zmyslame. Nase
najdolezitejsie postoje, ktorymi sa vnimame a hodnotime, hovoria, kto sme, a
diktujii ndam spravanie k sebe samym. Zijeme a umierame podla toho, ako
vnimame seba.

Ked' prichddzaju l'udia za nami kiiazmi s nejakym problémom, ako
zmenit I'udi okolo seba, vicSinou dostavaji od nas, od psycholdgov cCi
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lekarov rovnaki odpoved: ,Zmerite seba. Zmerite svoj pohlad na seba a l'udia
automaticky zmenia svoje sprdvanie k vam.“30

UZ malé dieta pri nadobudani sebavedomia dospelych priam zasypa
otazkami: Co je to? Preco je to? Naco je to? Rodicia ¢asto nie st schopni dat
uspokojivi odpoved a citia, Ze mnohé veci, ktoré sa im predtym zdali
samozrejmé, v skutocnosti nie su také jasné. V mladickom veku sa hlasi k
slovu vlastné ja a mladi I'udia si chci sami zariadit Zivot. Protestuju, lebo
spochybnili spravnost sveta dospelych. Mnohych rodicov sa kritika
dospievajucich deti dotkne. Tak dochddza k napatiu medzi generaciami. Kazda
generacia, ale najma kazda historicka epocha ma svoj pohl'ad na veci a vytvara
vlastny zivotny $tyl. V sticasnosti sa tato skutoc¢nost bolestne pocituje.

Dostalo sa do pohybu vietko alebo jestvuji i nemenitel'né hodnoty? Co
mozno a treba odovzdat dal$im generaciam? Kde najst pevny bod,
nepochybny zmysel Zivota?

2.2.2 AKy je zmysel Zivota?

Otazku zmyslu zivota kazdy chape po svojom: $tastie, Uspech v praci a
vObec uspech, laska, dobrocinnost, Sport a hra, umenie a veda a pod. Ale
$tastie sa neda priamo «vytict» a velmi rychlo sa straca. Dostavi sa
znechutenie a je koniec. Aky zmysel ma este zivot v takej situdcii? Jestvuje
pravé Stastie? A v ¢om spociva?

ESte nastojCivejSie sa nanucuje otdzka o zmysle bytia v utrpeni —
vlastnom alebo cudzom — v nevylieCitel'nej chorobe, zarmutku, samote, niidzi.
AKky zmysel ma utrpenie, nezapricinené vlastnou vinou? Preco jestvuje na
svete hlad, bieda, nespravodlivost? Preco je tol'ko nenavisti, zavisti, 1zi a
néasilia? A napokon je tu smrt, napr. priatel'a, zndmeho, pribuzného, ktorého
odrazu niet, alebo konfrontacia s myslienkou na vlastni smrt. Co ¢loveka ¢aka
po nej? Co bude so mnou? Co ostane z toho, ¢omu som venoval vietky svoje
sily?

Odpovede na tieto otazky nikdy nie s tplne padne. Clovek vidy ostane
sam sebe otaznikom a hlbokym tajomstvom. V tom spociva jeho vel'kost a
bieda. Vel'kost, lebo patranie po sebe samom ho odliSuje od neZzivych veci,
ktoré jednoducho jestvuju, ako i od zvierat, ktoré st vd’aka svojim instinktom
v plnom sulade so Zivotnym prostredim. Ludska déstojnost sa prejavuje prave
v tom, Ze Clovek si uvedomuje vlastnd svojbytnost a slobodu udat svojmu

30 POWELL, P.: Z pohl'adu krestana. s. 76-79.
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Zivotu smer. Tato dostojnost je mu vSak sicasne i na tarchu. Lebo dostal Zivot
nielen ako dar, ale aj ako dlohu; musf{ ho vziat do ruk, stvariiovat ho. S darom
bytia ¢lovek nedostdva i jeho zmysel. Ludské bytie je preto pochodom do
otvorenych, stale sa rozsirujuicich nedohl'adnych dial'av.

Otazku o zmysle mozZno potlacit, zutekat pred fiou alebo ju i odbit ako
nezodpovedatelnd. Robi sa to unikom do prace, podnikania, konzumu,
sexuality, zabav, alkoholu, drog atd. To je vSak pochabost. Takto clovek len
utekd pred sebou samym. Problematickost l'udského bytia patri k jeho
dostojnosti. Keby sa nemusel pytat' na zmysel, bol by to znak spatného vyvinu
smerom Kk instinktivite zvierat. Odtial’ teda opravnenost’ otazok: Co je ¢lovek?
Kto som? Kde sme sa vzali? Kam ideme? Spoznavame v nich stary, a predsa
vzdy novu otazku katechizmu: Naco sme na zemi?31

Odpovedou na otazku po zmysle Zivota asStastia ndm mozu byt
blahoslavenstva: Blahoslavenstva, nielen Ze su jadro JeZiSovho ucenia, ale ich
vyhlasenie znovu pripomina sl'uby, ktoré dostaval vyvoleny narod od c¢ias
Abrahama. Zdokonal'uje ich tym, Ze ich neurcuje iba na vlastnenie jednej zeme,
ale nebeského Kral'ovstva:

Blahoslaveni chudobni v duchu, lebo ich je nebeské krdlovstvo.

Blahoslaventi placiici, lebo oni budu potesent.

Blahoslaventi tichi, lebo oni budil dedi¢mi zeme.

Blahoslaveni lacni a sméddni po spravodlivosti, lebo oni budil nasytent.

Blahoslaveni milosrdni, lebo oni dosiahnu milosrdenstvo.

Blahoslaveni ¢istého srdca, lebo oni uvidia Boha.

Blahoslaventi ti, ¢o $iria pokoj, lebo ich budu volat’ BoZimi synmi.

Blahoslaveni prenasledovani pre spravodlivost, lebo ich je nebeské
krdlovstvo.

Blahoslaventi ste, ked’ budu pre mria potupovat a prenasledovat a
vietko zIé na vds nepravdivo hovorit; radujte sa a jasajte, lebo mdte
hojnii odmenu v nebi (Mt 5,3-12).

Blahoslavenstva odpovedaju na prirodzenu tdzbu po S$tasti. Tato
tuzba ma bozsky pévod; Boh ju vlozil do srdca ¢loveka, aby ho pritiahol k sebe,
lebo len on ju mdze splnit. VSetci chceme zit Stastne. Medzi I'ud'mi zrejme niet
nikoho, kto by s tymto tvrdenim nesuhlasil eSte skér, ako ho niekto dokonale
vysvetli. Blahoslavenstva odhal'uju ciel I'udskej existencie, najposledne;jsi
zmysel l'udskych Cinov: Boh nds pozyva k svojej vlastnej blaZenosti. Toto

31 MATEJE, A.H.: Viem, komu som uveril. s. 15-17.
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volanie sa obracia osobne na kazdého, ale aj na celd Cirkev, na novy l'ud, tych,
ktori prijali prisl'ibenia a Ziju vo viere z nich.

Zaroven vykresl'uju tvar JeziSa Krista a opisuju jeho lasku, pozyvaju
veriacich pridruzit sa k sldve jeho umucenia a zmftvychvstania, osvetl'uju
charakteristické Ciny a postoje krestanského zivota, st to paradoxné
prisl'ibenia, ktoré udrziavaju nadej v utrpeniach, zvestuju poZehnania a
odmeny, hmlisto slibené ucenikom, zapocaté v zivote Panny Marie a vSetkych
svatych (porov. KKC 1716-1719).

2.2.3 Trirozmery ¢loveka

Keby nas maliar namal'oval zjednodusene v podobe trojuholnika, zrejme
by sme ho obvinili z prehnaného modernizmu. No nebol by prilis§ d'aleko od
pravdy.

Tak sa pomaly, zatial' nejasne, ukazuje clovek ako trojrozmerna bytost’:
Telesny rozmer Zije z potravy, psychicky z kultiry a vzdelania, a
duchovny rozmer z poznavania Boha. Pravda, vZdy sa najde niekto, pre
koho je udeny bocik na tanieri dolezitejsi nez Encyklopédia dejin svetového
umenia. To prvé musi mat’ denne, a okolo toho druhého chodi a ani nevie, Ze
to existuje. Naopak, iny spori peniaze, aby si ti knihu mohol kupit. Radsej si
obmedzi prisun cholesterolu. Zastancovia telesnych, psychickych a
duchovnych potrieb sa budii mozno dohadovat o tom, o je dolezitejSie.

Ak chdpeme cloveka, ako trojrozmernu bytost, teda toho, kto potrebuje k
Zivotu a jeho plnosti vsetky z troch pontiknutych koSov, prideme k zdveru, Ze k
plnosti I'udského Zitia je potrebné vsetko, a to v rovnakych dieloch. Je
pravda, ze psychické, teda dusevné a duchovné hodnoty sa nedaju vazit ako
chlieb a maslo. AvSak nedostatok nemeratelnych hodndét, akymi su
kultivovanost, takt, noblesa, viera alebo laska, je na Skodu nielen ¢loveku,
ktorému chybaju, ale i 'ud’'om, ktori s nim Zijd. Bola by zdsadna chyba pliest’ si
dusevné (psychické) a duchovné hodnoty. Stava sa to, a je z toho potom
zmatok. LepSie je pouZivat slova duSevné a spiritudlne.

Napriek tomu, Ze sa kazdy z nas na tomto svete narodil so schopnostou
viac ¢i menej prispésobenou k zivotu vo vSetkych troch rovinach, stretavame
I'udi, ktorf majd niektory z tychto rozmerov mensi. Zriedkavym pouZivanim
zakrpatel, aZ takmer zanikol. Nie v§ak nenapravitelné. I ked' je idealne, aby
sme zili vo vSetkych troch rozmeroch zdravo a naplno, si medzi nami
vyslovene jednorozmerni l'udia.
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Ti ziju tzv. ,na telo“. Uznavaju iba to, ¢o je materialne, teda to, ¢o mézeme
skusit, spoznat’ zmyslami. Ak sa pozrie§ vo svojom okoli, ndjdes ich. Prdve v
tuto chvilu, ked’ citas tieto riadky a Zivis svoju dusSevni a sndd’ i duchovnu
strdnku, oni sedia v kréme.

Prijimajui len po stranke telesnej. Konzumuju pevné, tekuté i dymové.
Pracuju vlastne preto, aby velku cCast zarobku minuli tymto sposobom.
Vzdelavajucich sa l'udi pokladaju za protivnych intelektualov. A hlavne maju
uplne jasno v otdzkach viery. Tak ako je zbyto¢na poézia alebo opera, tak je
zbytocny Boh.

»Dvojrozmernik” tieZ zajde do restauracie, ide si s manZelkou zatancovat
do vinarne a s priatel'mi oslavit vzacnu udalost. Ale nad to buduje aj svoj
druhy rozmer. Cestuje, uci sa cudzi jazyk, navstevuje koncerty, doplna si
vzdelanie. Zije kulttirne. Rozvija spoloensky a kulttrny Zivot.

»Trojrozmernik“ vchddza do kostola, tiez je a pije, Sportuje a Studuje,
obcas Cosi s priatel'mi oslavi, ide aj do kina, ale hl'ada aj Cosi iné, hodnoty
presahujtice Cloveka. Hlada iné pohlady, ktoré rozsiruju jeho bytie o
duchovny rozmer. Trojrozmerny Zivot je hl'adanie, je aktom vole, snahou.
Preto prijatie daru viery nesie so sebou vzdy narocnost na seba samého.
V ziadnom pripade moderny c¢lovek sa nezbavil tejto zadkladnej potreby
duchovna. Hl'ada ho - mimo viery v poverach, alebo mimo Boha v modlach.
Ludi, ktori zberaji prvky zrozlicnych nabozenstiev, uctou k metafyzike,
zaujmom o mimozemské bytosti, je v naSom okoli mnoho. Tvoria nové sviatky,
nové obrady, nové modly, tvrdo cvi¢ia jogu, sleduju horoskopy, pestuju
japonsky zen a iné exotické zvlastnosti.

V Ziadnom pripade nesmieme jedno- a dvojrozmernymi lud'mi pohrdat,
pretoZe by to bolo nespravodlivé, nemordlne a nekrestanské. Ako by sme
povaZovali za menejcennych tych, ktori zle pocujii alebo vidia len na jedno oko.
Viera je dar. A z nej vychddza tloha. Uloha ldsky ku vietkym. Keby moja viera
zmenS$ovala lasku k inym a zosililovala pohfdanie inymi I'ud'mi, nebola by to
viera v JeziSa a cesta k Bohu, pretoze kazdy ma svoju 'udskd cenu. Mozno to
bola doba alebo jeho rodina, ktora v nom neprebudila ostatné rozmery. Ale tie
v filom su. Spia. Co tak ich sksit’ prebudit? A nestacili by ste sa ¢udovat. Cena
Cloveka je nesmierna. V Bozich ociach je vZdy vac¢si, neZ v ociach sveta.

Cast znameho Werichovho citatu hovori, Ze ked’ u% ¢lovek raz je, ma sa
snazit, aby bol. A ak sme pozvani k tomu, aby sme boli plnymi,
trojrozmernymi bytostami, ak mame Sancu zazit, skusit nové dimenzie svojho
bytia, nemali by sme tuto prileZitost odkladat.
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Predchddzajiica geometrickd uvaha nad clovekom md svoje
vyjadrenie v praxi. Mohli by sme to dokumentovat aj z lekdrsko-
poradenskych skisenosti. Ludia prichddzaji v manZelskej alebo v
predmanzelskej krize. Krdtko po svadbe alebo ked spolu zacinali
chodit’ mali iné starosti, neZ skimat’' svoje rozmery takym spésobom
ako ich na tychto strankach rozoberdme my. Ale po case sa to stalo
nutnostou.

Su to vddsinou dvoj- a trojrozmerné Zeny, ktoré trpia spoluZitim
s jednorozmernym muzom. I ked’ to samy takto nenazyvaju, vyjadruju
to v prikladoch zo svojho spolocného Zivota. PrekdZa im u ich
manZelov ,,obmedzenost™. Vytykajii muZom, Ze myslia viac na seba,
neZ na rodinu, Ze trdvia viac ¢asu mimo domov ako doma, Ze sa
nechovaji slusne, taktne, o elegancii uZ ani nehovoriac. Vyjadruju to
dvoma slovami: nerozumieme si. A ak si nerozumeju po strdnke
dusevnej a duchovnej, vyvinie sa to tak, Ze si nebudi rozumiet’ ani po
telesnej strdnke.

Samozrejme, ani v manZelstvdch trojrozmernych dvojic nie je
mozné vyliucit rizikd. Oni vsak v bohatosti - predovsetkym
duchovného - Zivota nachddzaju riesenia, nosné plochy pre nové
zaciatky, poznaji hodnotu odpustania, obeti. NerieSia prvi krizu
hned’ rozvodom, ale hladanim v arzendli vsetkych troch rozmerov.
Vtomto méZeme hovorit' o realizdcii troch urovni ldsky - telesnd
(eros), priatel'skd (filia) a duchovnd (agape). Vsetky tri maju
naplnenie v sprdvne pochopenom vztahu medzi partnermi.

2.2.4 Vztah k druhym l'ud'om, k svetu, k okoliu

»Boh stvoril ¢loveka rozumného. Zveril mu osobnu dostojnost, obdaril ho
schopnostou konat samostatne a byt panom svojich ¢inov. Boh ponechal
¢lovekovi moZnost rozhodnut sa (Mud 15,14), aby dobrovol'ne hl'adal svojho
Stvoritela a slobodne sa ho pridfZajtc, dosiahol plnt a blaZend dokonalost*
(KKC 1730).

Sloboda je teda schopnost zakotvend v rozume a voli konat alebo
nekonat’ urobit to alebo ono, skratka konat' slobodne a uvaZene. Slobodnym
rozhodovanim kazdy rozhoduje osebe ale aj o druhych. Je sila ¢loveka, ktora
mu umoZiiuje rast a dozrievat v pravde a dobrote. Sloboda dosahuje svoju
dokonalost, ked' je podriadena Bohu ako vrcholu nasej blaZenosti. Teda, ¢im
viac Clovek kona dobro, tym sa stava slobodnejsim. Niet opravdivej
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slobody, jedine iba v sluzbe dobra a spravodlivosti. Zvolenie neposlusnosti a
zla je zneuZzitim slobody a robf z I'udi ,,otrokov hriechu”. Sloboda robi ¢loveka
zodpovednym za svoje Ciny v takej miere, v akej si dobrovolné. Pokrok v
¢nosti, poznanie dobra, askéza a odriekanie zvySuja vladu véle nad I'udskymi
skutkami.

Sloboda a zodpovednost je zdkladom Mravného systému. Kazdy clovek je
stvoreny na Bozi obraz a ma prirodzené pravo, aby bol uznavany ako
slobodnd a zodpovedna bytost. Tato povinnost vazit si kazdého zavazuje
vSetkych. Prdvo na uZivanie slobody je neoddelitelnou poziadavkou l'udskej
dostojnosti, osobitne v oblasti moralky a nabozenstva. Toto pravo musi
obcianska spolo¢nost uznavat a chranit v rozsahu spolo¢ného dobra a
verejného poriadku.32

Mozno rozpravat o takzvanom Mravnom systéme.

Etika je sucastou svetondzoru, ma vsak svoju vlastnu terminoldégiu. Tyka
sa celého Zivota a zaobera sa tym, ako sa l'udia v Zivote spravaju. Zakladné
body v etike krestanského svetonazoru su:

e Viera v Boha, ktory je svity a povolava I'udi k tomu, aby i oni boli
svati. Bozie poziadavky su vyjadrené v prikdzaniach.

e Uznanie, Ze vSetci l'udia prichadzaji na svet s vrodenou
naklonnostou k sebectvu (padu). VSetci l'udia st hrieSni a
potrebuju BoZiu milost.

e Boh prisiel ako Jezi$, BoZi Syn, aby zachranil I'udi a pontkol im

i odpustenie a novy zaciatok (spasenie).

Ustrednym bodom tohto svetonazoru je viera, Ze mravnost je viac
neZz len ,zalezitost nazoru jednotlivca“. Tedria sukromnej a relativnej
mravnosti je nepravdivd a nebezpecnd. Je nebezpelnd, pretoZe moralny
relativizmus oslabuje zmysel pre spolo¢né idealy a schopnost spolupracovat
pre vSeobecné dobro.

Krestanskd moralka sa zakladd na objektivnych pravdivych
poZiadavkach vyjadrenych v BoZom zjaveni pre ludstvo. Kazdy clovek sa
zodpoveda za svoje skutky Bohu. Z krestanského hladiska je najvysSim
cielom vychovy naucit l'udi zit' tak, aby plnili svoje zavazky vocCi Bohu a
dokazali sa z toho radovat. Krestania veria, Ze Boh dal 'udom systém
normativnych pravidiel, ktoré vymedzuji povinnosti vo¢i Bohu. Rovnako

32 Spracované podl'a: WRIGHT, CH.: Zivotné problémy o¢ami krestanov, priloha. s. 5-6.
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Specifikuju i povinnosti k druhym k prirode. Tieto zakony odhaluju vol'u
milujiceho Boha - ak sa budeme zodpovedne spravat voc¢i druhym (a voci
sebe), nase zivoty budd prospesné a naplnené.

Krestanska moralka sa vSak nesustred’uje na zoznam pravidiel; ,moralny
kompas* krestanskej etiky spociva osobnom vztahu s JeziSom. Jej jadro zhina
apostol Pavol: ,Osvojte si zmyslanie JezisSa Krista“ (List Filipanom 2,5). Na
inom mieste hovori, Ze nasa mysel’ musi byt obnovena duchovnou revoltciou:
»0bliect’ si nového Cloveka, ktory je stvoreny podla Boha v spravodlivosti a
pravej svatosti“ (List Efezanom 4,24). Obnova mysle srdca vyzaduje, aby sme
nasmerovali svoje zaluby inym smerom a odklonili sa od spdsobov tohto
sveta: ,A nepripodobiiujte sa tomuto svetu, ale premeifite sa obnovou
zmysSlania, aby ste vedeli rozoznat, ¢o je Bozia vola, ¢o je dobré, milé a
dokonalé” (List Rimanom 12,2). Krestanska etika ¢asto znamena kracat proti
pradu spolocnosti, krestania si teda vyzyvani, aby Zivot v tomto svete
obnovovali vo svojom vztahu s Kristom a dovolili Bohu, aby na ich posobil:
»,Ved to Boh pdsobivo vas, Ze aj chcete, aj konate, Co sa jemu paci“ (List
Filipanom 2,13).

Néazor, Ze pohlad na mravnost nie je ni¢im inym nez otadzkou vkusu a
preferencii, Ze nie je potrebné priet sa voli hodnotam mravnosti, rovnako ako
nie je potrebné dokazovat, ktoré jedlo alebo dovolenka v zahrani¢i je
najlepsia, je faloSny. Potrebujeme opitovné uistenie o existencii mravnych
hodnét.

Prevazna cCast populadcie je vSak sekuldarna a relativisticka, preto je
ohrozeny mravny kodex spolo¢nosti. Toto hrozenie spociva vo vSade
prenikajicom relativizme. Moralny relativizmus je hubovité presvedcenie
mnohych modernych vlad, modernych vzdelavacich systémov, moderného
vysielania a z velkej Casti aj mravného povedomia. Tu je niekol'ko dévodov,
preco moralny relativizmus prevlada:

Tazba bezmyslienkovite reSpektovat nazory druhych. Tym, Ze sa kolko
usilujeme o reSpektovanie najréznejsich hodnét v nasej kultire, oslabili sme
pojem hodnoty. Jeden dospievajlici vyjadril to isté, ked povedal: ,Ludia st
natol’ko uchvateni myslienkou respektovania nazorov toho druhého, ze
uz im je l'ahostajné, &i je to spravne.“. Upadok naboZenskej viery, ktora bola
zakladom moralky.

Zaujem hlavne o sebauspokojenie ako dosledok konzumnej filozofie. ,, Ak
bolo niekedy potrebné zabit nejakého draka, tak je to dnes drak
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relativizmu“ (E. D. Cook, Moral Relativism - School and Society, Whitefield
Briefing, marec 1996, 1. diel, ¢. 1).

Relativisticky pristup k mravnej vychove moZno vidiet v mnohych
knihach, ktoré su v stucasnej dobe na trhu. Pocas poslednych patdesiatich
rokov sa zmenili mnohé zakladné pristupy k mravnym otazkam. To, ¢o bolo
predtym povazované za zlé, je v sticasnej dobe nielen tolerované, ale ¢astokrat
i prijimané ako dobré a spravne. Rozvod, ,manzelské“ zvazky I'udi rovnakého
pohlavia, eutanazia, necestné obchodovanie, podvodné lotérie - to vSetko su
priklady konania, ktoré spolo¢nost mlcky toleruje.

2.2.5 Naplnenie Zivota podl'a Krista

Pri Citani Evanjelii akoby Jezi§ hovoril, Ze tajomstvo plného a
uspokojujiiceho zZivota sa nenachadza v tom, ¢o robime, alebo kde svoju
¢innost vykondvame, ale preco ju robime. Tento konefny motiv alebo
yZivotny princip”, ktory dava l'udskému zivotu zmysel. Zmysel Zivota je
zakladom plného a uspokojujuiceho zZivota.33

Na zaciatku svojho verejného ucinkovania Duch Svity vedie JeziSa na
pust. Tu po Styridsiatich ditioch samoty a postu JeziSa pokuasa diabol (porov. Lk
4). Pokus$a ho k radostiam Zzivota (chlieb), k moci (panovanie kralovstvam
sveta) a ku vzdaniu sa zodpovednosti za svoj vlastny zivot (vrhnutie sa zo
strechy chramu). Jezi§ pevne odmieta vSetky tri Zivotné principy stucasného
sveta. Nebude zit radovankam alebo moci a ani sa nevzda zodpovednosti za
svoj vlastny Zivot.

Nie velmi zvlaStnou nahodou tymto trom odmietnutym Zivotnym
principom sa v dejinach psycholdgie venuje velka pozornost’:
e Rakusky psychiater Sigmund Freud a jeho nasledovnici verili, Ze hlavnym

hnacim pohonom v nds vSetkych je tiizba uspokojovat svoje chiitky. Osobne
tuto svoju tedriu nasmeroval na naplnanie sexualnych tizob.

33 Skisenost cloveka uci, Ze motiv konania je ten najsilnejsi podnet k ¢innosti, k prekonaniu
seba samého, svojich predstav i svojich sil. Mal som moZnost s mladymi vystupovat na jeden Stit
vo Vysokych Tatrach. Ked' sme prisli na jedno razcestie, mnohi uz nevladali. Istd skupinka
mladych dievcat sa rozhodla, Ze nds na tomto razcesti pockaju. Pridaju sa k nam, ked’ sa budeme
vracat. Tak sme vystipili na vrchol a pobudli nejaky ¢as. Ked sme chceli zostupovat dolu, vsili
sme si, Zze spominana skupinka mladych dievcat prichddza k ndm. Prec¢o zmenili svoj postoj, nam
porozpravali sami. TotiZ okolo nich prechadzali Zeny vo veku od 60-70 rokov a pri pohl'ade na
nich si uvedomili: Ak vyjdi na vrchol tieto Zeny, preco by to nedokazali aj ony? Co sa zmenilo?
MOTIV!
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e Madarsky psychiater aZiak samotného S. Freuda Adolf Adler sa od
svojho ucitel'a odclenil tym, Ze hovoril, Ze ide skér o nahdrianie sa za
mocou, ktora v konecnom ddésledku motivuje I'udstvo. Nie sme az taki
hl'adaci radovanok ako makléri moci.

e Vsucasnej dobe americky psycholog B. F. Skinner a mnohf inf tvrdia, ze
sme programovani v prvych rokoch zivota. Toto ,operacné podmienenie*
nas obera o dostojnost slobody rozhodovat sa a podobne ako
gramofénové platne sa tocime a vykondvame zdznamy vtlacené do nds v
nasich prvych rokoch.

Je pravdepodobne pravda, Ze niektori z nas si zvolia cesty radovanok ako

zivotny princip; inf z nas s zvedeni mocou a niet pochyb, Ze mnohi z nas sa
jednoducho vzdaju a €akajq, ¢o Zivot urobi s nimi a pre nich. Jezi$ nepripista
Ziadnu z tychto tyranii.

Pocas celého svojho Zivota JeZzi§ kaZe a praktizuje jediny Zivotny
princip prijatelny v Bozom kralovstve — LASKU. ,Podla toho bude kaZdy
poznat, Ze ste moji ucenici, ked’ sa budete navzdjom milovat. Milujte sa
navzdjom, ako som ja vds miloval. “ PoCas Poslednej vecere JeZi$ predostiera
tento zivotny princip vo velmi dramatickom podani. Zacina ritualom
umyvania noh apostolom. Peter okamzite protestuje. VSetci vedeli, Ze hostitel
podavajuci veCeru umyval nohy iba tym hostom, ktori mu tym, ze prisli na
veceru, vzdali poctu — host'om vyssieho spolo¢enského postavenia. Ked’ Peter
protestuje, Jezi§ mu vel'mi tvrdo pripomina, Zze sluzba v laske je jedinym
uznavanym zivotnym principom v BoZzom kralovstve. Nato hovori: ,Peter, ak
nechapes toto, potom nechapes$ ani mna a to znameng, Ze nemdéze$ byt mojim
spolo¢nikom v mojom kralovstve.” Dobré srdce prudkého Petra potom
nalieha, aby JeZi§ umyl aj jeho ruky a hlavu. Zda sa, Ze hovori: ,Jediné ¢o
chcem, je byt s tebou!“34

3 Osobnost cloveka

Sv. Pavol hovori: ,Bratia, vsetko, co je pravdivé, Co je cudné, co je
spravodlivé, ¢o je mravne Cisté, o je milé a ¢o md dobri povest, o je ¢nostné a
chvdlitebné na to myslite” (Flp 4,8). To, o moZno najviac charakterizuje
osobnost ¢loveka, s prave ¢nosti.35

34+ Tymto rozpravanim Jan pripomina JeZiSove slova na zaver svojho vyucovania: ,Ak si
Preto je opravnena otazka: Co
mam urobit, aby som miloval? Ci: Naozaj verim, Ze laska je jedinou cestou ku skutoénému $tastiu

“«

budete toto pamétat a zacnete tak konat, budete vel'mi $tastni.

a plnosti Zivota, radosti a pokoja, ktoré prisltbil Jezis?
35 Spracované podl'a: KKC 1803-1845
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3.1 Svetlé stranky cloveka

Cnost’ je navyknutid a pevna pripravenost robit dobre. Umoziiuje
clovekovi nielen uskutoc¢novat dobré skutky, ale konat to najlepsie, ¢oho je
schopny. Cnostnd osoba sa so v$etkymi silami, citom a duchom usiluje o
dobro, smeruje k nemu a uskutocnuje ho v konkrétnych situaciach. Cielom
¢nostného Zivota je stat sa podobnym Bohu.

3.1.1 Ludské ¢nosti

Ludské ¢nosti: pevné postoje, trvalé naklonnosti, navyknuté dokonalosti
inteligencie a vole, ktoré riadia naSe konanie, ovladaju nase city a riadia nasSe
spravanie podla rozumu a viery. Pomahaju l'ahko sa ovladat a poskytuju
radost z toho, Ze ¢lovek vedie mravne dobry Zivot. Cnostny ¢lovek je ten, ktory
kona dobro zo slobodného rozhodnutia. Mravné ¢nosti sa ziskavaji I'udskym
spdsobom. Su ovocim a zarodkami mravne dobrych skutkov. Uspdsobuju
vSetky sily l'udskej bytosti, aby sa podiel'ala na Bozej laske.3¢

Je mozné pohliadnut na tri nespravne pohl'ady na ¢nosti:

1. Niekto sa moze domnievat, Ze pokial sme konali spravne, je jedno,
aky sme mali na to dévod. Ked hovorime o ¢nostiach, vobec nie je
jedno ¢i sme konali dobrovol'ne alebo nedobrovol'ne, otravene alebo s
radostou, zo strachu z verejnej mienky alebo z vnutornej potreby. V
skuto¢nosti dobré skutky konané zo zlych motivov nepomahaju
budovat kvalitu alebo rys osoby.

2. Je mozné upadnut do iluzie, ze Bohu ide len o to, aby sme konali
dobré skutky a dodrziavali urcité pravidla. On len tuzi po l'udoch
urcitého druhu a kvality.

3. Dal$im z omylov je mysliet si, Ze ¢nosti st potrebné len pre ¢asny
zivot. Ved’ vo vecnosti uz nebude ni¢, o ¢o by sme sa mohli hadat,
ziadne nebezpecenstvo, atd'... Pri ¢nostiach ide o to, aby sme mali
aspon zarodky tychto Cnosti, ktoré si podmienkou, aby sme sa
v BoZom kral'ovstve citili na spravnom mieste. Nepritomnost ¢nosti,
moZe urobit Cloveka neStastnym na mieste nesmierneho Stastia,
blaZenosti a pokoja, ktoré pripravil Boh pre ¢loveka.

36 Na cnostiach by sme si mali vsimnut jedného zaujimavého rysu. To, Ze v niektorych
situdcidch zachovdme spravodlivo, umiernene, statocne z nds nerobi eSte umierneného,
spravodlivého (i statocného Cloveka. Aj cloveku, ktory nie je dobrym hrdcom vo futbale sa niekedy
podari super nahrdvka ci ukdzkovy gol. Ale za dobrého hrdca futbalu sa povazuje iba clovek
vytrénovanymi svalmi, nervami i technikou, na ktorého nahrdvky i goly sa mézZe muZstvo
stopercentne spolahntit’.
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Spominaja sa uz v Starom zakone: ,A ked’ niekto miluje spravodlivost, ona
spbsobuje ¢nosti, lebo ona vyucuje miernosti a opatrnosti, spravodlivosti a
pevnej odvahe” (Mud 8,7).37

Miernost

Je mravna Cnost, ktora mierni pritazlivost rozkosi a zaistuje rovnovahu
pri uzivani stvorenych dobier. Zabezpecuje nadvladu véle nad instinktami a
tuzby udrziava v hraniciach pocestnosti. Mierna osoba usmeriuje svoje citové
naklonnosti k dobru, zachovava zdravu zdrzanlivost, nesleduje svoj ,inStinkt”
a ,nechodi za tym, po ¢om srdce tuzi“ (Sir 5,2). V Starom zdkone je Casto
miernost’ vychval'ovana: ,NeZen sa za naruzivostou, ale odvrat sa od svojej
hriesnej vole” (Sir 18,30). V Novom zakone sa nazyva ,umiernenostou” alebo
ystriedmostou”. Musime sa zrieknut ,svetskych ziadosti“ a zit' ,v tomto veku
triezvo, spravodlivo a nabozne" (Tit 2,12).

V slovencine nie je l'ahké jednym slovom vyjadrit stav duse ¢loveka, ktory
vlastni to, ¢o popisuje anglické slovo meekness, talianske slovo mitezza alebo
latinské mansuetudo. Je to rozhodnutie kapitulovat pred pokusenim odplatit
zlo zlom. Je to stav vnitorného upokojenia sa, skrotenia rozpalenych emdcii a
rozhodnutia sa pre dobro. NajlepSie by tento stav v slovencine popisali slova
miernost, Ustupcivost, krotkost, tichost, pokora, kapitulacia, poddajnost. Je
jasné, zZe v slovniku vac¢siny dnesnych l'udi nic z tohto nema miesto. Ved sa len
pozrime napriklad na reakcie vodicov, ktori si navzajom nedaju prednost,
alebo ked' jeden druhého terorizuje za to, Ze sa nepodriadil jeho brutalnej
jazde. Alebo na cestujucich v hromadnej doprave, reakcie v obchodoch,
provokacie na uliciach, alebo - €o je najsmutnejSie — na rozdichané ohne v
rodinach, manzelstvach a inych vyznamnych vztahoch, ktoré su vysledkom v
pociatku malej emocionalnej iskricky, ktora sa v¢as neuhasila. Dnesny ¢lovek
ma tendenciu miernost a ustupcivost pokladat bud’ za slabost alebo za prejav
nedostatku odvahy. A je Skoda, Ze miernost, poddajnost a ustupcivost sa
nachiadza medzi najmenej oceflovanymi ¢nostami. Sv. Tomas$ Akvinsky vSak

37 Jeden mudry ¢lovek prirovnal ¢loveka k autu, aby tak predstavil ulohy, ktoré plnia v Zivote
cloveka tieto kardindlne cnosti. A tak ¢im je v aute volant, tym je u cloveka rozvdznost alebo
miidrost. Ulohou obidvoch je hl'adat sprdvny smer, aby sa doslo k ciel'u. Motor pohdria auto dopredu.
Clovekom md hybat' ¢nost’ mravnej sily, ktord tizko stivisi s pevnou vélou. Ako auto md brzdy, tak aj v
¢loveku sa musi nachddzat' c¢nost miernosti. Aj clovek potrebuje brzdit, aby bol akurdt. Pre
bezproblémovu premdvku si potrebné predpisy. Tie urcuji $tyl jazdy. V Zivote cloveka to
zabezpecuje ¢nost spravodlivosti.
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piSe, Ze ,miernost je ¢nost, ktora je viac nez cokol'vek iné prejavom, Ze clovek
vlastni sdm seba.”

Nevlastnia ho jeho emécie a tizby po pomste alebo po inych vrtochoch,
ale on sdm rozhodne, ¢o urobi.38 Toto je vlastnenie seba. Miernost je v
skutoc¢nosti pravym opakom slabosti. Je to moc. Slovo, ktoré vo svojej latinskej
definicii pouziva sv. Tomas Akvinsky je termin na oznacenie vlastnenia seba:
compos sui. Tento termin vyjadruje myslienku pozberania sa a uvedomenia si
svojej vnatornej moci. Doslova znamena ,mat kontrolu“ alebo ,,mat moc",
vnutorni moc za pomoci ktorej clovek vlastni seba samého.

Ludia sa s uznanim vyjadrujua o ¢loveku, ktory sa rozzuri hoci aj na mala
urazku. Hovoria o niom, Ze nie je slaboch lebo si nenecha skakat po hlave. A
tak to povazuju za spravne. Pokial, samozrejme, im samym niekto nerozbije
nos. V niektorych zapadnych kultirach je napriklad zndmy termin
Jfeministicka zurivost“. Vébec si neuvedomujeme, Ze Hnev, ktory vedie k
odplate je ¢asto neucinny a jalovy, ak nie vyslovne kontraproduktivny. Ako
varuje sv. Bonaventdra: ,Stat sa nastvanym a netrpezlivym so zlyhaniami
druhého cloveka je to isté, ako keby sme reagovali na to, Ze niekto padne do
priekopy tym, Ze sa sami vrhneme do druhej priekopy.“ Odplata takéhoto typu
ma tendenciu konflikt vystupiiovat. Jeden vybuch vyburcuje d'alsi vybuch.

Ak chceme, aby pocit nasej vnitornej moci a vlastnenie seba samého boli
ucinné a ak to ma byt prejav ¢nosti potom je nevyhnutné, aby sme sa oddali
miernosti. Ta da ¢loveku silu, aby na zlo odpovedal dobrom. V evanjeliach sa
nachadza vyrok JeziSa, ktory posobi na konfliktami unavend duSu ako
pohladenie: ,,Pod'te ku mne vsetci, ktor{ sa namahate a ste pretazeni, a ja vas

38 Vo filme Schindlerov zoznam sa nachddza jedna scénka, na ktorej toto Akvinského tvrdenie
vidime krdsne v akcii. Schindler, nacisticky oportunista, ktory vsak medzitym presiel cez vniitornt
premenu, sa raz stretne so svojim byvalym priatelom, teraz hlavnym komandantom koncentracného
tdbora Amonom, ktory sa vyZival v krutosti a vo vraZdeni l'udi. Tito dvaja sa rozprdvajt pri pohdriku.
Komandant Amon hovori: ,Sledujem ta uZ dlhsi cas. Nikdy nie si opity. To je sebaoviddanie.
Sebaovlddanie je moc. Je to naozaj moc.” ,,Myslis, Ze to je dévod, preco sa nds vdzni boja?" pyta sa
Schindler. ,Boja sa nds, lebo mdme moc zabijat. Preto maju strach,” Amon na to. Schindler mu vSak
oponuje: ,PretoZe mdme moc zabijat, ako sa ndm zalubi. Niekto spdcha zlo¢in, ddme ho zabit a
mdme z toho dobry pocit. Alebo ho zabijeme sami a mdme z toho este lepsi pocit. To vSak nie je moc.
To je spravodlivost. Spravodlivost je nieco iné, ako moc. Moc je, ked’ mdme vsetky dévody pre to, aby
sme niekoho zabili, a predsa ho nezabijeme.” ,Myslis, Ze toto je moc?“ pyta sa Amon. , Takiito moc
mali cisdri,” hovori Schindler. ,Pred cisdra je privedeny vizeri, vrhne sa na zem a prosi o milost. Vie,
Ze zomrie. A nato mu cisdr odpusti. Nechd toho bezcenného ¢loveka odist.” , Ty si predsa len opity,”
reaguje zdeseny Amon. ,Toto je moc, Amon! Toto je moc!“ doddva Schindler. A md pravdu. Toto je
moc, pretoZe toto je znakom, Ze ¢lovek viastni sdm seba.
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posilnim. Vezmite na seba moje jarmo a ucte sa odo mna, lebo som tichy a
pokorny srdcom; a najdete odpocinok pre svoju dusu“ (Mt 11, 28-29).

Miernost nie je zbabelostou, bojazlivostou alebo podkladanim sa, ako si
to niektori myslia. Je to moc, ktord vybuch hnevu usmerni a podriadi ho
usudku a vlade rozumu. Je to ¢nost, ktorda cloveku pomoéze sputnat jeho
prchavé vasne, aby na ich miesto prisli mudrost a laska, a tieto dve aby potom
vykonali to, Co treba vykonat. Ako povedala Matka Tereza: ,Je lepSie robit
dobro, ako bojovat proti zlu.”

Mravna sila

Uspodsobuje prakticky rozum rozoznavat za kazdych okolnosti naSe
skuto¢né dobro a volit spravne prostriedky na jeho uskutocnovanie. Je
ypravidlom spravneho konania“, piSe po Aristotelovi sviaty Tomas. Ona riadi
priamo usudky svedomia. Vd'aka tejto Cnosti uplatiujeme v konkrétnych
pripadoch moralne principy bez omylu a prekondvame pripadné pochybnosti,
¢i, a ako mame robit dobro a vyhybat sa zlu.

Nie je to nebojacnost ¢i nepritomnost strachu. Ide o ovladanie strachu,
ako to vyjadril Ernest Hemingway: ,Milost' pod tlakom®. Strach, ak sa necha
bez kontroly, prenikne celého ¢loveka a urobi ho neschopnym inteligentne a
ucinne reagovat na tazké situacie. Strach sa sustred'uje na to, o sa moze
pokazit, ¢o by mohlo nevyjst. Takto sa potom postavi do cesty dovere cloveka
vo svoju schopnost ist za tym, o je spravne. Odvaha sa posuva ponad strach.
Keby sme to mohli povedat trocha vtipne: odvaha je strach, ktory sa pomodlil
a potom sa pustil do akcie.

Duchovni klasici tu hovoria o ,tmavej noci duse” a ta si pozaduje odvahu,
ktora je hodna hrdinu. V tejto tmavej noci dusSe poukazuji, Ze cloveka
stretavaju udalosti ktoré hlboko strpcuju zivot a stavajd nas pred jasnu vyzvu.
Ide o neschopnost’ kracat proti frustraciam, pochybnostiam, znechuteniam a
inym vnutornym tlakom, ktoré nas nutia kapitulovat a ostat v necinnej
pasivite. Su to veci, ktoré nam pripadaji ako hora so strmym dtesom a my nie
sme schopni po nom vyliezt. Ostdvame teda dolu. Odvaha je borit sa s
tazkostami, prebudit v sebe vnutorného hrdinu a vsadit nielen na svoje
skryté vnutorné zdroje, ale hlavne na Boha, ktory ma vol4a, aby som kracal
dopredu, ved on je neustale so mnou.3°

39 Vo vSetkych kultirach sa nachadzaji rozpravky, myty alebo pribehy, ktoré hovoria o tzv.
ceste hrdinu. Je to cesta, na ktort sa musi vybrat kazdy jeden ¢lovek, ak chce dozriet. Tato cesta
ma niekol’ko nemennych komponentov. Napriklad Janko sa vyberie na cestu. Rozhodne sa, Ze na to,
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Odvaha nie je vlastnost, ktorti by sme potrebovali len obcas. Odvahu
potrebujeme kazdy den. Potrebujeme ju, aby sme dokazali Zit, trpiet, zapasit
ba i zomriet. Vlastne potrebujeme ju, aby sme - ako hovoria existencialisti -
dokazali ,byt“. Je to ¢nost, ktora ¢loveka uschopnuje pevne a neochvejne sa
postavit tvarou tvar tazkostiam a nebezpecCenstvam, ktoré mu stoja v ceste
smerom k povinnostiam a dobru.

John F. Kennedy vo svojej studii o politickej odvahe s nazvom Profiles of
Courage, ktorou ziskal Pulitzerovu cenu, nastoji na tom, ze prilezitosti k
odvahe sa nachadzaju v zivote kazdého jedného z nas neustale. ,Na to, aby sme
boli odvdznymi*, piSe ,netreba Ziadne vynimocné schopnosti, Ziaden zdzracny
ndvod, Ziaden Specidlnu kombindciu casu, miesta alebo okolnosti“. Kazdy z nas
je povinny nachadzat odvahu vo svojom kazdodennej Zivote, aby sme tak boli
schopni odolavat pokuSeniu znicit' I'ahostajnostou svoju integritu v domnenti,
Ze si tym zabezpecime 'ahsi Zivot.

Jezuita John Powell hovori, Ze kazdy z nds ma svoju tzv. ,komfortnii zénu”,
tj. ohradeny priestor, kde sa citi dobre. Z toho priestoru neradi vychadzame.
No ak zostaneme vo vnutri, ustrnieme a zakrpatieme ¢i zomrieme. Preto si
treba hranice svojej komfortnej zony rozsirovat. Bez odvahy nie je mozné, aby
sme dosiahli pocit osobnej spokojnosti.*0 Kazdy jeden krok v procese stavania
sa dospelymi l'ud'mi si pozaduje pérodné bolesti toho ¢i onoho druhu. Nie je
mozné dosiahnut hviezdy, ak sa skor neoslobodime od toho, ¢o nas drzi dolu,
pri zemi. Mravna sila je aj oslobodenim, aj dobrodruzstvom.

aby dozrel musi odist’ z rodicovského domu. Lici sa s nim matka. Na ceste stretne istého mudrca,
ktory mu dd carovny predmet (prsten, kiizelni palicu alebo zdzracné ¢izmy), ktory mu md pomoct,
ked mu bude tuzko a sdm si nebude vediet’ poradit. Na to pride do mesta, ktoré je v smutku, pretoZe
princeznu uniesol sedemhlavy drak. On ho preméZe. PoméZe mu pritom zdzracnd vec, ktoru dostal
od mudrca. Oslobodi princeznu, dostane ju za Zenu a vrdti sa domov.

Symboly ktoré si v pribehu pouZité, nie st bez vyznamu: mama, s ktorou sa luci je
definitivne pretatie pupocnej $niry. Zanechanie starého ¢loveka a poc¢iatok nového. Zazracna vec,
ktora mu poméze, ked’ si nebude sam stacit, je BoZia milost. Drak je boj s temnou strankou svojej
bytosti. Je to konfrontacia zla v sebe, ktoré vyjde na povrch iba vtedy, ked sa ¢lovek vyberie na
cestu (doma ho nepoznal). Princezna je objavenie Zenskej stranky vo svojom vntri, ¢o je tiez
nutné k vyvazenému rastu v integracii osobnosti. Tento pribeh je jasne o ceste, o piiti, o
dozrievani a - hlavne - o odvahe.

40 Pre Janka z rozpravky by bolo lepSie nevydat sa na cestu a ostat’' doma za pecou u mamy.
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Spravodlivost4!

Spociva v stalej a pevnej voli davat bliznym vSetko, ¢o im nalezi.
Disponuje c¢loveka, aby reSpektoval prava kazdého, do l'udskych vztahov
vnasa sulad, ktory napomaha rovnopravnost voci osobam a voci spolo¢nému
dobru. Spravodlivy Clovek, ktory sa Casto spomina v posvatnych knihach, sa
vyznacuje svojou neochvejnou priamostou myslienok a bezuhonnostou v
spravani sa voci bliznym.

Sv. Tomas Akvinsky napisal: ,Spravodlivost je ¢nost, ktord je nasmerovand
na iného ¢loveka“. Tato jednoducha veta ma $iroké dosledky. Clovek, ktory je
uplne pohlteny len sam sebou, nebude neschopny byt spravodlivy voci
nikomu. Svet, ktory je obyvany takymito 'ud'mi, bude totalne vyprazdneny od
spravodlivosti. Spravodlivost zacne az vtedy, ked l'udia zacnd premyslat o
tom, ¢o dlhuju druhym.

Vo svete nespravodlivosti si l'udia osameli a majd strach; vo svete
spravodlivosti naopak maju pocit spolupatri¢nosti a citia v sebe ddveru.
Osobné zaujmy nespravodlivého jedinca ho obert o aktkol'vek spolocensku
oporu a podporu. On nepocita s inymi, ani ini nebudu pocitat s nim. Je to
forma sebectva, ktora je dokonale nepriatel'ska voci tomu, ¢o je naozaj v jeho
zaujme. Nespravodlivy clovek sa desocializuje (oddel'uje od inych). Stava sa
utecencom zo spolocenstva. Tym, Ze kona ako sa mu paci, si moze mysliet, Ze
ma z toho UzZasny prospech, no v skutocnosti sa odcudzuje od najhlbsieho
centra svojej osobnosti. Sme teda navzajom poprepdajani. Je to tak zariadené, ¢i
sa nam to paci alebo nie. Boh to tak chcel. Inak by sme Zili v nerovnovahe.

Sme navzajom prepojeni akymsi neviditelnym lanom spravodlivosti. Ale
na to, aby sme boli voci svojmu bliznemu spravodlivi potrebujeme eSte nieco
viac. Spravodlivost preto predpoklada lasku. Ak chyba laska, potom to je len
puha rovnica, matematicky vypocet: JA TEBE A TY MNE! Ale nemyl'me si tato
lasku len s nejakym citovym vzplanutim - nie je moZné milovat kazdého
vasSnivo. No je moZné milovat kaZdého spravodlivo, dokonca i cudzich a
neznamych.42

41 Hriech ¢loveka je zlocin, ktory md dve obete: bliZzneho a samého cloveka, ktory tento hriech
pdcha. Pritomnost’ druhého cloveka si vyZaduje, aby sme boli spravodlivi. Zdkon spravodlivosti je
cosi, ¢o nds presahuje a nasa vnutornd duchovnd skutocnost’ si vyZaduje, aby sme sa mu podriadili. Je
to vpisané do nasich srdc, hovori sv. Pavol. Ked' sa ho budeme snaZit' vymazat, zni¢ime tym nielen
svojho bliZneho, ale aj seba samych.

42 Viktor Hugo rozprava pribeh, ktory toto oddelenie spravodlivosti od lasky ilustruje: Isty
nestastny clovek sa snazil nakrmit' Zenu i dieta, ktorych miloval. Vycerpal vsetky prostriedky, no
nedarilo sa mu to. Rozhodol sa preto, Ze zacne falSovat’ peniaze. Falsovanie periazi sa vtedy trestalo
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Sv. Augustin hovori: ,Spravodlivost je ¢nost, ktord dava kazdému to, ¢o
mu patri“. Preto spravodlivost predpokladd pravo. Ak nieco dlhujeme
druhému cloveku, potom iba preto, lebo ten druhy ma na to pravo.
FalSovatelova Zena mala pravo, aby sa jej neklamalo a aby nebola
emocionalne zmanipulovana. Jestvuju tri zakladné formy spravodlivosti:

1. Prvou je spravodlivost, ktoru si I'udia dlhuju jeden druhému. Ide tu o
povinnost, Ktoru rozlicné Casti jednej spoloCnosti maju jedna voci
druhej a nazyva sa zamenna, komutativna spravodlivost. Je to
spravodlivost, kde sa clenovia toho istého organizmu vzijomne
podporuju a a navzajom si davaju to, ¢o su povinni si davat, aby
organizmus mohol fungovat ako celok. To, ¢o apostol Pavol popisuje,
ked hovori o komunite ako o tele, ktoré ma mnoho udov, no vsetky
Ziju v jednote (Rim 12, 4). Takuito jednotu a harmdniu vo fungovani
narus$uje  parazitizmus. Parazitizmus je  hlbokd  forma
nespravodlivosti, kde jeden ¢len spolocenstva Zije na ukor ostatnych.
Berie a nedava. Parazitizmus je fatdlna vec, pretoze je to rakovina na
organizme. Parazitickd bunka postupne znici telo.

2. Druha forma spravodlivosti popisuje vztah medzi celkom a jeho
Castami, alebo spolocnosti voci jedincovi. Toto je tzv. distributivna
spravodlivost. Ide o spravodlivost v rozdelovani dobier zo strany
svedenia“ spoloCenstva Clenom spolocenstva. Znova tu moZeme
uviest priklad z telom: keby sme nedavali jednej ¢asti nasho tela to, ¢o
jej patri, postupne by odumrela a narusil by sa tak aj celok.
Spolo¢nost, ktora zanedbava jedného clena na dkor iného nie je
spravodliva a v kone¢nom désledku na to doplati.

3. A konecne, je tu povinnost casti voci celku, ktora sa nazyva legalna
alebo vSeobecna spravodlivost. To je opak distributivnej
spravodlivosti. Udy nemézu od organizmu iba brat. Musia aj davat,
aby celok mohol fungovat. Ak iba berud, tak len nacas, ked sa
potrebuju pozbierat, uzdravit, pozviechat alebo naladit. Ale potom
musia aj oni prispievat na potreby celku, ktorého st ¢lenmi.

smrtou. Jeho Zenu zatknu, pretoZe pouZila prvi képiu falzifikdtu, ktory urobil. Odmietla svedCit’ proti
muzZovi a vehementne poprela jeho vinu. Krdl'ovsky prokurdtor vsak vymyslel prefikany pldn. Sikovne
pozliepal ¢iastocky dotrhaného listu, ktorym presved¢il nestastni Zenu, Ze md sokyriu a Ze muZ jej
bol neverny. Zena, premoZend Zarlivostou, udala svojho muZa, vsetko vyzradila a poskytla
prokurdtorovi potrebné dékazy na jeho vinu. Ked' sa o veci dozvedeli ludia, Zasli nad bystrostou a
Sikovnostou prokurdtora. Bolo to naozaj od neho chytré, hovorili, Ze sa rozhodol zapojit do hry
Ziarlivost' a skrz hnev Zeny a jej tiiZbu po pomste vyniest' na svetlo pravdu. No isty klerik, ktory mal
povest' svdtosti, ked’ sa dozvedel o veci i o mieste, kde sa mal konat sid, mal na pocinanie
prokurdtora trocha iny ndzor. Ked' pride na miesto, pyta sa: ,A kde je krdal'ovsky prokurdtor, ktory tu
md byt md byt stideny?” Uradnik pouZil podvod ako cestu k tomu, aby Zenu priviedol k priznaniu.
Surovo ju pouzil iba ako prostriedok na dosiahnutie svojho ciela.
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Kazda z tychto troch foriem spravodlivosti obsahuje v sebe isti formu
zaviazanosti ¢i zadlzenosti. V komutativnej spravodlivosti jednotlivci by mali
vratit to, ¢o si navzdjom dlhujd. Ochrana Statu je zasa prikladom distributivne;j
spravodlivosti. Stat dlhuje svojim ¢lenom to, ¢o im patri. A povinnost platit
Statu dane je zasa prikladom legélnej spravodlivosti. Sthra tychto troch
foriem spravodlivosti tvori puto, ktoré drzi civilizovanych jedincov spolu v
civilizovanej spolo¢nosti.

Rozvaznost

Zabezpecuje ¢loveku pevnost' v tazkostiach a stalost pri sledovani dobra.
Posiliiuje rozhodnutie odolavat pokusSeniam a prekonavat tazkosti v
mravnom Zivote. Cnost’ rozvaznosti robi ¢loveka schopnym premahat’ strach,
dokonca aj strach zo smrti, Celit skiskam a prenasledovaniam. Dava ¢loveku
zrieknut' sa a obetovat aj vlastny Zivot pri obrane spravodlivej veci. ,Moja sila
a chvdla je Pan“ (Z 118,14). Vo svete mdte siiZenie, ale diifajte, ja som premohol
svet”(Jn 16,33).

Podla Katechizmu Kkatolickej cirkvi je kormidelnik c¢nosti (auriga
virtutum), lebo riadi ostatné Cnosti tym, Ze im urcuje normu a mieru (porov.
KKC 1806). Ovlada, kormidluje totiz vSetky ostatné ¢nosti - hlavne tzv. ¢nosti
kardindlne spravodlivost, mravnost a miernost -, a vedie ich spravnym
smerom.

Casto sa nechape spravne. Pletie s ,chytrostou“. Chytrost v$ak nie je
¢nostou. Clovek ju &asto pouZiva, aby sa vyhol nejakej mravnej povinnosti.
MozZe sa ,nachytralo” vyhnut istym situacidm alebo sa napriklad nevyjadrit v
pripadoch, v ktorych je povinny sa vyjadrit, pretoze si to Zeld spravodlivost,
odvaha a triezvost. Chytrost v tomto zmysle sa mdze viac podobat zbabelosti
ako skutocnej rozvaznosti, ktora predpoklad4 odvaha.

Rozvaznost nema ni¢ do Cinenia ani s taktizovanim, diplomaciou,
presibanostou alebo prefikanostou. Toto su strategické vlastnosti a vo svojom
jadre nesuvisia s moralkou. Zlocinec si napriklad bez nich neporadji, ak chce
okabatit’ autoritu a utiect z viazenia. Rozvaznost sa méze niekedy zamienat' aj
s inteligenciou alebo s tym, o angli¢tina vyjadruje terminom ,common sense”
(zdravy tusudok). Podla definicie ,inteligencia je schopnost vybrat si zo
svojich vedomosti tie spravne na spravnom mieste a v spravnom case.” Toto je
UZasny dar a nie je vela tych, ktorf si ho kultivuji. No inteligencia nemusi byt
nevyhnutne rozvaznostou. Aj pri nej moZe ist o taktizovanie. To, Co si
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vyberiem v danej chvili m6Ze byt hodnotené z pozicie prospechu, vyhod, alebo
toho, aby som sa nestrapnil a nie aby som sledoval , objektivne dobro*.

Nerozvaznost je konanie, ktoré nepremysla o doésledkoch. Kazdé
rozhodnutie ¢loveka musi byt zaloZené na nevyhnutnych datach, t.j. poznani,
ktoré ho upozornia na to, ¢i jeho ¢in bude v zhode so spravodlivostou,
mravnostou a miernostou. Najpodstatnejsim nedostatkom nerozvaznosti je,
Ze je zaloZenad na velmi obmedzenom videni veci a na tazkom nedostatku
dolezitych a realistickych informacii. Aj jedno aj druhé je doélezité. Obmedzené
videnie je ako klapky na ociach kona. Vidi len jednym smerom. U ¢loveka to
moze byt spdsobené jeho predsudkami alebo silnymi vasnami, ako su
napriklad hnev, Ziadostivost, ¢i Ziarlivost. Nedostatok informécii je zasa ako
jazdit v noci na aute bez svetiel. To je nerozvaznost. Rovnako nerozvazne - v
mravnom zmysle - je konat bez svetla rozumu. Skratka ,rozvazny clovek dava
pozor na svoj krok” (Pris 14, 15).

Rozvaznost je teda schopnost’ byt prezieravy a rozhodny v akcii, aby sa za
jej pomoci premenilo poznanie skutocnosti na nastolenie dobra. Cize ¢lovek
posudi situaciu, spozna jej zakutia i detaily, pasce i vyhody, no i pravidla a
idealy a na zaklade tohto vSetkého sa pohne k uskuto¢neniu dobrého ciela.
Treba zdoOraznit, Ze ciel musi byt naozaj dobry a dobré musia byt aj
prostriedky.*3

Ide tu eSte o omnoho viac: ¢lovek, ktory ma dostatok poznatkov (dat)
ohl'adom toho, ¢i je vhodné v jeho situacii urobit rozvazne rozhodnutie
ohl'adom manZzelstva, musi sa otvorit' aj pre vSetky ostatné zmeny, ktoré do
jeho zivota manzelstvo nevyhnutne prinesie v zmysle spravodlivosti,
mravnosti a miernosti. Ina¢ nie je pripraveny, aby bol voci svojej partnerke
spravodlivy (pretoZe jej ma patrit cely: on, jeho cas, jeho Zivotny priestor a
vSetko ostatné, ¢o hlboky manzelsky vztah zahrna), ani triezvy (ked bude
treba spravne ovladat svoje chute a chutky, tdzby a Zelania, ktoré s
manZelstvom nestuvisia, alebo ho priamo nicia), ani aby bol odvazny (bude
potrebné v strachu a v izkosti urobit’ kroky, ktoré st nevyhnutné).

Opakom rozvaznosti je nerozvaznost. Ta ma vsak dve podoby. Jednou je
zbrklost, 'ahkomyselnost a doslova kaskadérstvo. Riskujem vsetko, aby som
ziskal marne poteSenie, pochvalu ¢i uznanie, ktoré sa vel'mi rychlo zabudaju.

43 Napriklad rozhodnutie zosobasit sa so spravnou Zenou v spravnej chvili si vyzaduje
vysoky stupei rozvaznosti. Clovek by nemal ist do manZelstva naslepo. - Dévody ako: ¢akame
dieta, babka alebo mamka nads uz otravuju, vyhodna poézicka, ¢o ak sa nieCo stane, je to
zaujimavé...
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Druhou je nerozhodnost, vihavost a prokrastinacia (nekonecné odkladanie
veci na neskorsie). Nechceme nikoho otravovat, mame strach z novych veci ¢i
vztahov, dokonca mézeme byt lenivi.

Sprdvne Zit' nie je ni¢ iné ako milovat’ Boha z celého svojho srdca, z celej
svojej duse a celym svojim konanim. Uplnii ldsku k Bohu zachovd ten (miernost),
koho neprevlddne nijaké nebezpelenstvo (toto zvyraziuje sila), kto poslicha
jedine jeho (a toto je spravodlivost), kto dbd, aby sprdvne rozpozndval vsetky
veci a aby sa nedal prekvapit’ lestou a klamstvom (a toto je midrost).

3.1.2 Bozské ¢nosti

Ludské c¢nosti maju svoje korene v boZskych ¢nostiach, ktoré
prispésobuju schopnosti ¢loveka k ucasti na bozskej prirodzenosti. BoZské
¢nosti sa totiz vztahuju priamo k Bohu. Pripravuju krestanov, aby Zzili vo
vztahu s NajsvatejSou Trojicou. Ich povodcom je jeden a trojjediny Boh, ktory
je aj ich dovodom a predmetom. St zdkladom mravného konania krestana,
ony ho ozivuju a charakterizuji. Z nich vychadzaju a nimi sa zivia vSetky
mravné ¢nosti. Do dusi veriacich ich vlieva Boh, aby ich urobil schopnymi
konat ako jeho deti a aby im pomohol zasluzit' si vecny Zivot. S zarukou
pritomnosti a pdésobenia Ducha Svatého v schopnostiach cloveka. Bozské
¢nosti su tri: viera, nddej a ldska.

Viera

Dal3ou z Bozskych ¢nosti (alebo teologalnych ¢nosti) je viera. Clovek sa
stretdva s nazorom, Ze viera je suhlas s krestanskym ucenim. Alebo ide o
presvedcenie, Ze toto ucenie je pravdivé. Je to sice jednoduché, ale ¢loveka to
moZze vel'mi zmiest. Ako je mozné v takomto chipani povazovat vieru za
¢nost? Ved' clovek prijima nejaké presvedcenie nie na zaklade toho, €i to chce
alebo nechce prijat, ale podl'a toho, ¢i sa mu to zda spravne alebo nie! Ak by sa
napriklad zmylil, eSte by to nedokazovalo, Ze je zlym clovekom. Na druhej
strane, ak by dévody prijat to povaZoval za zlé, ale predsa by sa snazil tomu
uverit, bol by hlupakom.

Ale niekedy to nie je celkom tak. Casto vychadzame z predpokladu, Ze
I'udska mysel a vol'a si ovladané rozumom. V skuto¢nosti to nemusi byt
pravda.** Predstavte si Cloveka, ktory svojim rozumom dojde k zaveru, Ze

4 Napriklad: na$ rozum moze byt skalopevne presvedCeny, Ze anestézia ma nezabije a je
potrebna k vykonaniu operacie, ktori pre zdravotny stav pacienta je potrebné vykonat. Na
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existuju padne dékazy pre pravost krestanstva. Pridu chvile, kedy by sa mu
hodilo, aby krestanstvo neexistovalo: ked bude obklopeny I'ud'mi, ktori budu
utocit na neho presvedcenie a smiat sa mu; alebo bude mat' moZnost ziskat
peniaze nie Cistym spOsobom; bude potrebovat zaklamat, aby sa vyhol
neprijemnostiam; zatuzi po Zene, ktora mu nepatri; atd'... Tu vidno bleskovy
utok l'udskych tizob a priani - su to situicie, kedy sa proti krestanstvu
nepostavi rozum s argumentmi ale jednoducha nalada. Viera v tomto zmysle je
umenie drZat' sa toho, ¢o sme uz prijali svojim rozumom. Nalady totiZ sa budu
neustdle menit, preto mozno o viere hovorit, ako o dolezitej ¢nosti. Ak sa
nenaucime svoje nalady odstvat do urcitych hranic, nebudeme nikdy
poriadnym krestanom ani poriadnym ateistom. Budeme iba stvorenim, ktoré
sa potaca zo strany na stranu a je zavislé od pocasia alebo spravneho travenia.
Preto je potrebné sa cvicit' vo viere. A v takomto chapani je nutné hovorit o
viere ako o ¢nosti!

Na to, aby sme si vybudovali ¢nost viery je nutné denne sa zaoberat
niektorymi zakladnymi pravdami krestanstva. Ide o kazdodenné modlitby, i
momenty zamyslenia nad Sviatym pismom i pravidelné navstevy bohosluzieb.
Musime si neustidle pripominat v ¢o sme uverili. Ani krestanska viera, ani
nijakd ind nebude v nasSej mysli zit neustadle. Keby sme skumali I'udi, ktori
stratili svoju vieru, prisli by sme k poznaniu, Ze tato ich viera potichucky
vyhasla kvoli nezdujmu o jej prehlbovanie.

K vytvoreniu uceleného obrazu o tejto ¢nosti patri aj poznanie, Ze vSetky
nase schopnosti - napriklad schopnost premyslat alebo hybat sa - nam boli
dané Bohom. Aj keby sme kazdy moment svojho Zivota venovali vylucne
sluzbe Bohu, nemohli by sme mu dat ni¢, ¢o by svojim spésobom mu uz
nepatrilo.#> Iba ak ¢loveku dojde toto poznanie, mo6ze Boh zacat s nim

zaklade dokazov je Clovek skalopevne presvedceny, Ze ma anestézia nezabije a Ze dokladne
vySkoleny lekari ma neza¢nu operovat skor, ako budem uvedeny do umelého spanku. Toto
vedomie a presvedcenie ni¢ nemeni na tom, Ze ked mi pichnd narkézu a potom na tvar priloZia
masku, nahle sa ¢loveka zmocni detinskd panika. Za¢nem premyslat, Ze je uZ po mne, Ze sa
udusim alebo sa bojim, Ze do mna zarezi skor, ako stratim vedomie. O toto presvedcenie alebo
vieru ma nepripravil rozum (prave naopak, moja viera bola zaloZena na rozume), ono spdsobila
moja predstavivost alebo emdcie. Na jednej strane v tomto sa nachadzaju viera a rozum a na
druhej strane emocie a predstavivosti.

4 Clovek, ktory tvrdi, Ze Bohu dava to alebo to, Ze mu slizi viac ako iny, podoba sa
chlapcovi, ktory pride k ocinovi a povie mu: ,Oci, zajtra mas narodeniny, daj mi desat eur, aby
som ti mohol kupit' darcek.” A otecko mu peniaze pochopitelne da a z kipeného darceku ma
nesmiernu radost. Je to krasne a milé, ale len hlupak by sa domnieval, Ze otec na tom zarobil 10
eur.
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vytvarat vztah. AZ potom zacina opravdivy Zivot viery, a my moéZeme hovorit
o skutoc¢nej ¢nosti viery.

Inymi slovami, takyto clovek objavuje, Ze ni¢ nemd. Znovu je dobré
pripomentt, Ze to, na ¢om Bohu zaleZi je to, aby sme boli stvorenim urcitej
kvality a druhu. Chce, aby sme boli tym, ¢im nas chce mat’ - stvorenim, ktoré
ma s nim urcity vztah! CiZe ¢nost viery je v kone¢nom désledku vztahom.
Verit' v Boha nie je aZ také tazké. Tazsie je verit Bohu. Je to taZsie preto, lebo
takato viera je vysledkom skuisenosti s Bohom. D4 sa to porovnat s beZnymi
skisenostami, ktoré mame s I'ud'mi ¢i vecami. Napriklad, ked’ sa chceme
postavit na konar stromu, overujeme si, ¢i je dost pevny, aby nas udrzal.
Overime si to po prvy raz, potom nasledujici raz znova. Ked' tam budeme
chodit’ znova a znova, uz si konar overovat nebudeme. Jeho pevnost, to Ze sa
nezlomi a my sa nezranime, berieme za istotu.

JViera je zdkladom toho, v ¢o diifame, dékazom toho, ¢o nevidime*, hovori
pisatel’ listu Hebrejom (Hebr 11, 1). Je to viera, ktora dava cloveku jeho
zakladnu orientaciu a identitu vo svete, ktory by mu bol inak kompletne
odcudzeny, ¢i uz v zmysle zmyslu alebo v zmysle osobnom. Viera je rebrik k
nebu.

Viera velkych I'udi nie je nieco, ¢o vlastnia oni, ale naopak, je to nieco, ¢o
vlastni ich. Viera nam dava neotrasitel'ny dokaz, Ze nasSe jestvovanie ma ciel,
Ze by sme nemali dovolit, aby nas udusili pominajice viny znechutenia. Viera
je prostriedkom proti strachu, premadha pochybnosti, upokojuje uzkost,
doplniuje rozum, inSpiruje zavazok, uvoltiuje energiu a pontka pokoj. Bez
viery by sme sa neboli schopni vydat sa na svoje vel'ké dobrodruzstva.

Je bozska ¢nost, ktora nAm pomaha verit v Boha a vo vsetko, o nam on
povedal a zjavil a ¢o nam predklada verit svita Cirkev, pretoze On je Pravda
sama. Vierou sa ,¢lovek slobodne oddava Bohu“. Veriaci sa preto usiluje
poznat a plnit BoZiu vélu: ,Spravodlivy bude Zit z viery* (Rim 1,17). Ziva viera
je ,¢inna skrze lasku” (Gal 5,6).

Kristov ucenik si musi vieru nielen zachovat' a v nej Zit, ale musi ju aj
vyznavat, o nej presvedcCivo svedcCit a rozSirovat ju. ,VSetci musia byt
pripraveni vyznavat Krista pred l'udmi a nasledovat ho na ceste kriza,
uprostred prenasledovani, ktoré Cirkvi nikdy nechybaji.68 Sluzba a svedectvo
viery su pre spasu nevyhnutné: ,KaZzdého, kto mmia vyzna pred l'udmi, aj ja
vyznam pred svojim Otcom, ktory je na nebesiach. Ale toho, kto miia zaprie
pred I'udmi, aj ja zapriem pred svojim Otcom, ktory je na nebesiach” (Mt
10,32-33).
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Nadej

Podl'a krestanstva je to neustdly pohlad dopredu - k vecnému Zivotu.
Niektori sa nazdavajd, Ze je to utekom pred realitou alebo Zzivot v iluzii.
Krestan, ktory sa pozera dopredu, dokaze vela v tomto Zivote.*¢ A naopak,
clovek, ktory strati zo zorného pola buduci svet, stratil i schopnost tUcinne
ovplyvnit pritomnost. V plnom rozsahu plati stara dobra mudrost: ,Mierte k
nebu a zem dostanete ako prémiu; mierte na zem a nedostanete ani jedno ani
druhé.”Zda sa to ako paradox, ale je moZné spozorovat vo vSetkych oblastiach
I'udského zivota.*”

Pre mnohych z l'udi je tazké tazit po samotnom nebi - jedind vynimka je,
ked' si nebo predstavujeme ako miesto, kde sa stretneme s nasimi zosnulymi,
ktorych sme mali vel'mi radi. Problém spociva v tom, Ze v sebe nepestujeme
spravnu predstavu o nebi alebo vobec o fiom neuvazujeme. Dal$im dévodom
je, Ze napriek tomu, Ze tizime po nebi, tito tizbu si neuvedomujeme. Ak by sa
hocijaky clovek zahladel do vlastného srdca, spoznal by, Ze silne tazi po
nieCom, Co na tomto svete nemdze najst. Tento svet je plny veci, ktoré vam
toto sl'ubujy, ale nemo6zu dat'.8

Jestvuju tri spravania sa zoci-voci budicnosti v nadeji na tu lepsiu. Tie
prvé dve st nespravne a to tretie je pohl'adom nadeje:

1. Blaznovo riesenie: Blazon hl'ada chybu vo veci samotnej. Cely Zivot
premysl'a o tom, kde urobil chybu: ako by to bolo, keby si zobral ind
zenu? Kupil drahsi zajazd? Bol na spravnom mieste v pravy okamih?
Iste by sa mu podarilo dosiahnut’ naplnit svoje skryté tazby. VicSina
znudenych a nespokojnych l'udi patri k tomuto typu. Cely Zivot
striedaju partnerov, cestuji po réznych kontinentoch a skusaju jeden
konic¢ek za druhym. Cely cas dufaju, Ze je to to posledné do ¢oho sa
pustili. To bude to pravé. Ale znovu prichddza sklamanie.

2. Riesenie ,rozumného ¢loveka®“, ktory prisiel o ilizie: Taky ¢lovek
pride vel'mi rychlo k zaveru, Ze vSetko bola len iltizia ¢i prelud. Bolo to

46 Ak si trochu preStudujeme histériu I'udstva, zistime, Ze krestania, ktori urobili najviac pre
sucasny svet boli prave ti, ktori mysleli na buduci svet.

47 Napriklad: Zdravie je vel'ké poZehnanie pre ¢loveka; ale ako nahle urobime zdravie svojim
cielom, zatneme sa menit' v hypochondra a budeme mat’ pocit, Ze s nami nie je nie¢o v poriadku.
Zdravia sa nam pravdepodobne dostane vtedy, ak budeme tuzit po d'al$ich veciach: ako je praca,
spravne stravovanie, zabava, ¢erstvy vzduch... Podobne je to aj so zachranou hodnét ¢i samotného
ludstva.

4 NemoOzZe vam to dat Ziadne manZelstvo, Ziadne cestovanie ani vedecké badanie
(nehovorim tu o nejakom nepodarenom manzelstve, alebo skazenej dovolenke ¢i zmarenej
kariére; hovorim tu o najidealnejSom manzelskom vztahu, ¢i super dovolenke a kariére).
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mladicke poblaznenie, ktoré uz do dospelackeho veku nepatri. Preto
sa uz usadi, nauci sa nedufat uz vo vel'ké zmeny. Potlaci tu Cast svojej
bytosti, ktora sa rada ,oddava nejakému sneniu“. Tento pristup je
nepochybne lepsi ako prvy. Clovek je $tastnejsi vo svojom vniitri a nie
je pre spoloCnost tak neprijemny. Spravidla sa stane sice
povySeneckym voci ,naivnému mladi“, celkovo sa vSak zo Zivotom
pohodlne vyrovna. Bol by to spravny postoj, keby sme vSak neboli
stvoreni pre vec¢nost. Co ak jestvuje naozaj nekone¢né $tastie, kde by
sme mohli svoje nesplnené sny realizovat? Bola by Skoda, keby nas
»Zzdravy rozum“ obral o schopnost ziskat toto Stastie.

3. RiesSenie krestana: Ak nejaka bytost, ktora sa rodi s nejakou tizbou,
iste jestvuje aj uspokojenie tejto tuzby. Ak jestvuje nejaka tuzba, ktoru
nemdze naplnit tento svet alebo veci tohto sveta, to neznamena, zZe
nebude naplnena. Pozemské slasti nasu tizbu sice nikdy neuspokoja,
ale mali ju aspon prebudit. Ak mame v sebe tizbu, ktora v tomto
svete nie je naplnend, znamena to, Ze som bol stvoreny pre iny svet.
Stojime zoci-voci skutocnosti, Ze krestan nesmie pohidat pozemskym
poZehnanim a nebol za ne nevdacny. Ale na druhej strane, aby ich
nepovazoval za pravé a konecné. Nesmie v lom zomriet tizba po
skutoCnej vlasti. Tu sice ziskam az po smrti, ale nesmiem dopustit,
aby zapadla smetim.
Nad vstupom do pekla sa na majestatnom obliku nad hlavnou branou
nachadza temnymi farbami napisany napis: ,VSetku nadej opust, 6, ty,
kto tu vstupujes!”, ktory sposobil Dantemu triasku. Slova, vyjadruju
najhlbsiu podstatu pekla - Zivot bez nadeje.

Byt bez nddeje znamend byt v pekle. Ludia, ktori Ziju bez nadeje, ¢i su zivi
alebo mftvi, na tom nezalezi, Ziju v pekle. Ci je clovek veriaci alebo neveriaci,
to Co ho Zenie dopredu aj v tazkych ,beznadejnych” chvil'ach je nddej v zmenu.
My l'udia sme v najhlbSom slova zmysle tvormi nadeje. Nebyt schopny dufat’ je
pre c¢loveka zdrvujice a rozkladné a vovadza ho to do neznesitelného
utrpenia. Strata nadeje - zufalstvo - to je v konecnom désledku odmietnutie
byt samym sebou a prijat svoje urcenie. Je to dat prednost bezprostrednym
veciam a iltiziam pred tym, Co je autentické a vecné. Na to, aby si ¢clovek mohol
obnovit svoju zakladni naddej sa musi postavit tvarou k tomu, Co je
najskutocnejSie a najddleZitejSie a toto objat’ celou svojou bytostou.

Pomocou nej tiZime po nebeskom kralovstve a ve¢nom Zivote ako po
svojom Stasti, vkladame svoju doveru do Kristovych prislibeni, hI'adame
oporu nie v naSich silach, ale utiekame sa o pomoc milosti Ducha Svitého.
»,Neochvejne sa drzme nadeje, ktorti vyznavame, lebo verny je ten, ktory dal
prisl'dibenie” (Hebr 10,23). Tohto Ducha Boh ,na nas hojne vylial skrze JeZiSa
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Krista, nasho Spasitel'a, aby sme ospravedlneni jeho milostou stali sme sa
podl'a nddeje dedi¢mi ve¢ného Zivota“ (Tit 3, 6-7).

Cnost nadeje zodpoveda tizbe po $tasti, ktord Boh vloZil do srdca
kazdého cloveka; ona spaja nadeje, ktoré inSpiruju Cinnost l'udi, ona lI'udi
oCistuje, aby ich pripravila pre nebeské kralovstvo, ochranuje ich pred
malomyselnostou, ona podporuje v kaZdej opustenosti, ona napliia srdce
radostou v ocakavani vecnej blazenosti. NadSena nadej chrani pred egoizmom
a vedie k radosti v laske.

Laska

Je otdzka na mieste: Co skutocne znamend slovo ldska? Latinsky sa laska
vo zmysle teologickej Cnosti vyjadri slovom caritas, ¢o do slovenciny
prekladame charita. Dnes toto slovo vyjadruje postoj cloveka, ktory sa rad deli
s druhymi a hlavne chudobnymi. Prave toto slovo najlepsie vyjadruje lasku v
krestanskom slova zmysle. Laska nie je podl'a krestanstva len nejaky cit (Mam
sa pri om dobre, je mi skvele, je mi sympaticky...). Je to stav vole, ktory sa
vztahuje k ndm samotnym, a ktory sa musime naucit vztahovat na inych.
Mam lasku k sebe, neznamena to nutne, Ze sa pa¢im sebe samému. Znamena
to, Ze si prajeme to najlepSie. Podobne, krestanska laska, ktort prejavujeme
bliZznym, je celkom iného ako nejaky pocit, Ze st ndm ti druhi sympaticky a Ze
sa ndm pacia (Tato prirodzend pritazlivost nie je ani hriechom ani cnostou -
je to ako s jedlom: chuti alebo nechuti). Tato naklonnost ndm ale pomdaha
milovat I'udi ale moZe je branit (Predstavte si materinsku lasku, ktora moze
dieta skazit’; nehl'adi na skuto¢né budtice Stastie svojho dietata).

Pekn ilustraciu, v ¢om spociva prava laska ponuka verbista Milan Bubak
v rozbore pribehu z Janovho evanjelia o svadbe v Kane Galilejskej (porov. /n
4, 11-18): ,Na svadbu v Kane Galilejskej bol pozvany Jezis, aj s matkou i so
svojimi uc¢enikmi. Bolo to podla evanjelistu Jana na zaciatku jeho verejnej
Cinnosti. Evanjelium spomina, Ze na svadbe boli dve vina: prvé, ktoré
pripravili ti, ¢o pripravovali svadbu a druhé, ktoré vytvoril JeZiS. Podl'a
niektorych autorov tieto dve vina symbolizuju dva typy lasky, ktoré sa
nachadzaju v kazdom zZivotnom vzt'ahu medzi I'ud'mi.

Prvé vino vzniklo Uplne prirodzene: vinica, praca okolo nej, oberacka,
spracovanie hrozna, kvasenie, predaj, konzumacia. Druhé vsak bolo
vysledkom zazraku: pripravil ho JeZi§, ktory bol pritomny na svadbe a - ako
hovori evanjelista - bolo lepsSie neZz to prvé.
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Prvé vino symbolizuje tzv. romanticka lasku.*® To je to vnutorné
splanutie, ktoré zaciti muz, ked' sa stretne so Zenou svojho srdca (a naopak),
ale napriklad i ¢lovek, ktory zaciti pritazlivost k nejakému typu prace,
povolaniu, projektu. Romanticka laska je iplne prirodzena vec. Je to dar, ktory
do nas vlozil Boh, aby nas tento dar v podstate zaslepil, aby sme sa l'ahSie
rozhodovali pre veci, ktoré v skutocnosti nie su I'ahké. Napriklad rozhodnutie
pre manzelstvo, ¢i reholny stav i kilazstvo. 50

Tato forma lasky sa raz pominie, ako sa pominulo vino v Kane Galilejske;.
Mnohi, ktor{ s tymto faktom nepocitaju ostanu zaskoceni a skladaji basne a
piesne, ako napriklad Laska, BoZe, laska, kde ta I'udia beru...

AKko prist ku skutocnej laske? Tak, ako prisli svadobcania v Kane
Galilejskej k druhému vinu. Bolo vysledkom zazraku. Bez vina by svadba v
Palestine tej doby bola Skandalom. Tak ako je o nicom manzelstvo bez lasky.
Preto Jezi$ nenavrhol, aby si $li vino kupit, ale urobil ho z vody. Bolo lepsie
ako prvé a bolo ho tol'ko, Ze sotva ho i vypili. Symbolicky povedané, malo im
vystacit na cely ich spolo¢ny Zivot. Jezi§ dal mladym a ich okoliu na vedomie,
Ze on je ten, ktory dava pravu lasku. Jeho laska je lepSia nez prva. Je zazrakom.

Tento pribeh nam hovori o laske vo vSeobecnosti: o pravej laske. Pravu
lasku musi mat i knaz, ktory sa rozhodne pre sluzbu zasviteného Zivota,
rehol'nik alebo rehol'nicka, ktord sa rozhodne ist sluzit hendikepovanym
det'om, alebo chudobnym I'ud'om v tretom svete, krestan, ktory sa rozhodne
zZit' svoju lasku voci 'ud'om na pracovisku, v $kole, v rodine. Nadsenie prvej
lasky vyprcha, pride vSedny den, aclovek zacne vidiet realitu a vnimat
tazkosti i svoje vlastné obmedzenia a limity. Preto nam Jezi$ pripomina: ,Lebo
bezo mria neméZete ni¢ urobit." Bez Krista, Boha m0Zeme urobit vela veci:
moZeme byt tUspeSnymi manazérmi, podnikatelmi, dobrymi Studentmi,
Sportovcami, umelcami. M6Zeme mat peniaze, auto, dom. MdZeme byt

49 Svetska literatira ked hovor{ o laske, mysli iba na tito lasku. Je to tragické, pretoZe
romantickd laska nie je tplnou laskou. Jestvuje nespocetné mnoZstvo pribehov, ktoré hovoria o tejto
ldske (Romeo a Julia, Tristan a IZolda, Rienzo a Lucia), Maju spolocnu jednu vec: bud’ ich hrdinovia
zomrii v mladom veku alebo pribeh sa konéi tym, Ze sa zosobdsili. Ziaden nepopisuje ich vztah a
ldsku potom.

50 Niektor{ hovoria, Ze tato laska je obycajna chémia. Ved' ako inak vysvetlite o$ial napriklad
Zenatého muza, ktory sa zaltbi do od seba o dvadsat rokov mladSej krasky a cely jeho Zivot,
manzelka, rodina, deti, hodnoty idi hore kominom? Ako vysvetlite to isté u kniaza alebo rehol'nika,
ktory v jednom momente zabudne na vSetky svoje zavazky a sl'uby, a na l'udi, ktori mu veria a on
je schopny tychto l'udi zradit' a spolu s nimi i to, Comu sa pred rokmi tak velkodusne oddal? Je to
ako s alkoholikom alebo inak zavislym ¢lovekom.
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vzhladni a pritazlivi.. Mnohé veci zavisia od nasSich talentov, vrodenych
predispozicii, okolnosti i osobnej chytrosti. No ak Jezi§ hovori, Ze bez neho
nemdzeme ni¢ vykonat, mysli na veci, ktoré by boli naozaj uzito¢né a ktoré by
nam v kone¢nom désledku sluzili pre vecnost. A toto je ¢nost lasky.

Laska je preto ¢nostou. Nou milujeme Boha nadovsetko pre neho samého,
a blizneho ako seba samého pre lasku k Bohu. Jezi§ urobil z lasky nové
prikdzanie. Tym, Ze miloval svojich ,az do konca“ (Jn 13,1). prejavil lasku,
ktord prijima od Otca. Ak sa ucenici navzajom milujd, napodobiiuju JeziSovu
lasku, ktoru aj oni prijali. Preto Jezi§ povedal: ,Ako miia miluje Otec, tak ja
milujem vas. Ostante v mojej laske” (Jn 15,9). A d’alej hovori: ,Toto je moje
prikazanie: Aby ste sa milovali navzajom, ako som ja miloval vas*“ (Jn 15,12).

Jezi$ Kristus umrel z lasky k nam vtedy, ked’ sme boli eSte ,nepriatelia“
(Rim 5,10). Pan ndas ziada, aby sme podobne ako on milovali aj svojich
nepriatelov, aby sme povaZovali za blizneho aj toho najvzdialenejSieho
Cloveka, aby sme milovali deti a uboziakov, ako ich miloval on. Bez lasky, ako
hovori apostol Pavol, nie sme ni¢im... A vSetko: vysady, sluzba, dokonca aj
¢nost by nam ,bez lasky ni¢“ neosozili (1Kor 13,1-4). Laska je vacsia ako
vSetky ostatné cnosti. Je prva aj medzi bozskymi ¢nostami: ,A tak teraz
zostava viera, nadej laska, tieto tri; no najvdcsia z nich je ldska“ (1Kor 13,13).
Ovocim lasky je radost, pokoj a milosrdenstvo. Laska vyZaduje dobrocinnost a
bratské napominanie: je laskava, vzbudzuje vzajomnu ndklonnost, ostdva
neziStna a Stedr4, je zakladom priatel'stva a dobrych spolo¢enskych vztahov.

Ldska je vyvrcholenim vsSetkych naSich skutkov. Ona je cielom, preto
zdvodime, aby sme ju dostihli a dosiahli, k nej beZime a ked’ ju raz dostihneme, aj
spocinieme v nej.

3.2 Temné stranky l'udskej osobnosti

Vyberieme sa cestou, ktoru vytvorila duchovna klasika. Hovori o
siedmych tmavych oblastiach zivota ¢loveka - siedmych hlavnych hriechov.
Mozno sa pytate: Odkial pochadzaju? Kto ich stanovil? Vytvorila ich
krestanska skusenost, sledujic svatého Jana Kasidna a svatého Gregora
Vel'kého. Su to: pycha, lakomstvo, zavist, hnev, smilstvo, obZerstvo, lenivost
alebo duchovna znechutenost. Volaju sa hlavné, lebo plodia iné hriechy a
neresti.
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Preco je potrebné hovorit o nich?>! Hriech oslabuje ¢nost lasky, dokonca
ju zabija (fazky hriech). Dalej prezradza nezriedent naklonnost k stvorenym
dobram. Prekaza dusi v pokroku pri zvel'ad'ovani ¢nosti a konan{ dobra. M4 za
nasledok trest. Kazdy hriech sp6sobuje navyk na hriech, ktory sa méze zmenit
azna nerest.

ObzZerstvo - maskrtnost’

Jestvuji mnohé mudre 'udové porekadl3, ktoré stvisia s tymto hriechom.
Pripomenime si dve. Jedno pochadza z Talianska: Prdzdne vrece stdt’ samo
nebude; a druhé: NeZijeme preto, aby sme jedli, ale jeme, aby sme Zili. Prvé
poukazuje na zakladnd potrebu kazdého Zivého tvora - je to potreba
prijimania potravy. Druhé predstavuje skutocnost, ktorou sa ¢lovek odlisuje
od zvierat. Zvierata si obdarované instinktom, ktory im hovori co, kedy a
kol’ko majt jest, aby prezili. Clovek okrem tohto instinktu je obdarovany
rozumom a mudrostou, €ize slobodou rozhodnutia. Preto, ¢lovek by nemal
nikdy zabudnut, Ze je, aby zil. Nie je len chut, ktora ma stanovit, ¢co budem
jest, ale poznanie: ¢o je zdravé a dobré pre moje telo, Co je postacujice pre
moje pracovné aktivity, vek a miesto, kde Zijem. V kratkosti: ide o poznanie
spravnej vyvazenosti, aby som uspokojil svoje potreby.

Stari duchovni majstri Casto zdoraznovali, Ze Cloveka o raj pripravila
nestriedmost, tuzba jest zakazané ovocie. Aj, ked’ je mozné tomu rozumiet
obrazne, predsa plynie z toho zaver pre nas kazdodenny zivot. Nestriedmost
totiz vedie k d’als$im hriechom, ktoré priamo nesutvisia s jedenim, pitim ci
konzumovanim. Dne$ny konzumny clovek si rad dozi¢i - vidime to pri
preplnenych stoloch na hostinach, ved prefo by sme mali trocharcit. Sme to
my, ktori sice nelipneme na majetku, nezhromazd'ujeme peniaze, ale je nam

’

51 Raz som pri jednom rozhovore na istii tému povedal: ,pod'me do hibky problému“. Hned
nasledovala zaujimava reakcia zo strany jednej pani, ktora tam sedela: ,tak to som uz davno
nepotula. Viete, dnes uZ nikto nechce ist' v rozhovoroch k podstate do hibky!“ Bola to vyjadrena
tiZba po poznani podstaty problému. Tak podme do hibky v spoznavani seba samého. Toto
dobrodruzstvo si vyZaduje pritomnost Ducha Svatého. On, spolu s midrym ¢lovekom blizko teba,
moze byt takou turistickou mapou, ktora ta ma doprevadzat na tvojej ceste Zivota a ukazat ti
cestu.

Odvazim sa povedat, Ze o mnohych plati porekadlo: ,slepy vedie slepého”. Mdlo z nds si
uvedomuje ddleZitost pritomnosti midreho cloveka, ktory mi méZe ukdzat ti sprdvnu cestu.
Najcastejsie hl'addme radu u svojich vrstovnikoch a casto i povrchnych l'udi. Namiesto toho, aby sme
ju hladali u svojich rodicoch, krstnych, ucitel'och, starych rodicoch, kiiazoch, lekdrov, ktori ndm
méZu odborne a Casto i z vlastnej skiisenosti pontiknut’ radu.
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predsa len I'ito dat’ prebytok chudobnym, preto to prejeme a prepijeme. To je
to nase lakomstvo. Doprajme si, ved mame na to - pycha. Fajcenie, alkohol,
drogy - nicia zivoty, vztahy, privddzaju k nestastiu, kradeZe, okrddanie
rodiny, do ktorej patrim. Zartovne to vravel jeden kazatel: ,Hrozi
nebezpecenstvo, Ze zacne zbierat’ do brucha ten, kto nechce setrit' do mesca.”

Sv. Jan Klimak nesetri vtipom, ked' sa posmieva: ,tucnym vtdkom, ktoré do
vysky uz vzlietnut' nemézu. U ludi prilis sytych je nedostatok modlitby, pretoZe
pary z brucha stipaji do hlavy a zatemiiuji ju takym mrakom, Ze ho svetlo
Svitého Ducha neprenikne.” Sv. Bazil je menej uStipa¢ny k milovnikom
dobrého jedla, ale i jemu sa zd3a, ze: ,duchovny clovek by mal byt chudého
vzhl'adu. Jediny spdsob navratu do raja je post. V raji nebolo vino, nezabijal sa
dobytok, nejedlo sa méaso. Vino sa zacalo pit az po potope, iba po potope vysiel
prikaz: VSetko, €o sa hybe a Zije, nech je vdm za pokrm, vSetko vam davam tak
ako zelené byliny (Gn 9, 3). Ked nebolo viac nadeje na dokonalost, bolo
dovolené, aby sme toto vSetko uzivali.”

Striedmost nie je zaleZitostou vzhladu. Toto mdze byt mylna
myslienka hlavne medzi mladymi. Ak mam super postavu to eSte neznamen,
Ze som aj striedmy. Striedmost nie je o vahe, ani o vzhlade. Je to vnutorny
postoj, ktory nikomu nebol dany do vienka. Pézitkarstvo je hriech a ako pri
kazdom hriechu aj pri tomto plati, Ze kazdy Clovek je nafl nachylny.
Striedmost si musi teda budovat’ kazdy ¢lovek. A ako sme si povedali, netyka
sa len jedla. Striedmost je zaleZitostou aj pitia, aj zdbavy, aj vztahov, aj
pocitacov, aj sexuality, aj... vSetkého. Striedmy ¢lovek vie, kedy méa dost, aka je
spravna miera, kedy to uz prehnal a hlavne vie, Ze nevyhnutnou stcastou jeho
zivota bude vzdy aj bolest: bolest discipliny, bolest’ kriZza a bolest prechodu
cez pust. Bez kriza nie je mozny duchovny Zivot. Bez kriZa niet rastu.

Smilstvo

Budhovi sa pripisuje vyrok: ,Podnet sexudlneho pudu je ostrejsi ako hrot,
ktorym sa krotia divé slony, spaluje viac ako oheri a je Sipom, ktory sa zaboddva
hlboko do vniitra duse.” Intenzita takéhoto pudu, ktory je sucastou l'udského
zZivota, zodpoveda ulohe a nutnosti zachovania l'udského pokolenia. Vel'ka sila
a energia, ktoré st ukryté v pohlavnom pude a uvdznena tizba po sexudlnom
spolunaZivani poukazuju na vel'kost tlohy plodenia, ktort Boh zveril ¢loveku.
Cez 1nu sa c¢lovek podiela na diele stvorenia. Stdva sa spolupracovnikom
Stvoritel'a, aby pokracovalo jestvovanie I'udského druhu.

-52-



Z tohto Uvodu je mozné pochopit, nakol'ko je ddlezity tvoj sexualny
inStinkt. Nie je to nejaka hracka, ktorti sme dostali od Boha. Je to dar, ktory ma
byt darovany dalej v zodpovednosti. Nim mdZeme obdarovat a urobit
Stastnym jedného cloveka (uvedomujem si, Ze skutocne len jedného -
ostatnych klamem!). A d’'al§ich mézem privadzat skrze Stvoritel'a k Zivotu -
splodené deti, ako prejav lasky dvoch I'udi. Dnesna doba a nase zmysl'anie nas
moze privadzat k omylom.52

Svéaty Pavol ndm pontka odpoved’ na otdzku: Ako sa spravne zachovat pri
budovani vztahu?, hovori: Ldska je trpezlivd. Je vtom vyjadrend krasa
i tajomstvo.>3 Chce nas vyviest zo sucCasného chapania a myslenia - mat
vSetko hned’ a zaraz. Nemame trpezlivost - nemame lasku! Aj preto clovek
preziva mnohoraké situacie, v ktorych z pohladu spoloCenského volba
striedmosti a zdrzanlivosti je t4 najspravnejSia, najinteligentnejsia,
najmudrej$ia, najnutnejSia. Je to pravé a skuto¢né povolanie, a nie len
vyhradena pre knazov a reholnikov. Mnohé fazy Zivota kazdého veriaceho
musia byt prezité v takomto duchu. Pre vsetkych bez rozdielu sexudlna
zdrzanlivost je reSpektom voci osobe - vlastnej ale aj druhej. Toto zachovanie
je vel'mi naroc¢na uloha.

Tym, ktori sa citia pokusSani, otroci neustdleho pokuSenia, zachvateni
neustalymi necistymi myslienkami, Cirkev neustale opakuje: Tizba pochadza
z hriechu a znovu vovadza do hriechu, ale ona sama nie je hriechom.
Nepocitovat pokuSenia voci cistote je ohromny dar od Boha. Ked sme
podmaneni myslienkami, ktoré nas podpichuju k nemoralnym skutkom, ked’
fantazia sa napliia nefistymi obrazmi, musime sa naudit byt panmi seba
samych. Zastavit' sa a vediet’ povedat’: Co chcem ja, to rozhodnem ja! A k tomu
je potrebna silna voOla, byt velkou osobnostou.
Prvou oporou na to, aby sme si zachovali Cistotu je budovat' si silni a pevnu

s2 Kiiazi dostdvajii ¢asto otdzky: Co je sprdvne a povolené pri spoloénom spozndvani sa a
chodeni medzi mladymi? Kde su hranice Cistoty? Je to mylnd otdzka, td sprdvna by mala byt: Ako
preZivat' krdsny vztah, ktory by mohol vyustit do sviatosti manZelstva? Nepytat' sa na to, ¢o
nemédZeme robit! Ale pytat sa na to, co méZeme robit, aby sme sa spozndvali ako osoby a rdstli v
ldske!

53 Zoberme si také jednoduché prirovnanie: dostali by ste chut’ na Cerstvo odtrhnuté jablko.
Skiiste ho hladat’ v zdhrade na jar - méZete tak maximdlne kondriky ohloddvat' (moZno niekomu
zachutia, ale mne uréite nie!). Chod'te v lete - dostane sa vdm len nedozretych a kyslych jablk, po
ktorych vds preZenie Jneviem, ¢i by vam chutili?). Ale vyjdite do ovocného sadu na jeseri a méZete sa
na tych jablkdch nabaZzit. Aj preto Boh prostrednictvom istého mudreho ¢loveka povedal: Vsetko md
svoj ¢as a svoju chvilu kaZdé usilie pod nebom (Kaz 3,1).
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vol'u. Pochopit, Ze nase bytie musi byt nad nasimi pudmi a musi byt schopné
zvolit' si dobro. Teda hl'adat najvhodnejSie nastroje, ktoré nas udrzia d’aleko
od pokuseni.

Vyrok: ,lefloSenie je otcom neresti“ hodi sa vel'mi dobre na toto pole.
Aktivny a kreativny zivot odvadza mladého cloveka od pokusenia. Tu je mozné
znovu pripomenut tabul'ku mojich dennych aktivit, ktord sme si predstavili v
predchadzajicom stretnuti. Nenechavat' vo svojom dni Ziadne prazdne miesta,
v ktorych by sa usidlili rézne tizby, ktoré ma privadzaju k hriechu. Studijné a
pracovné povinnosti, ¢as vyhradeny pre Sport a pohyb, hodnotné stretnutia s
priatelmi a iny kreativny oddych musia naplnit prelinajucim sp6sobom moj
Zivot.

Dal$im ucinnym prostriedkom pre nas veriacich, ako ,skrotit“ nase pudy,
aj ten sexudlny, je modlitba. S pokornym a poniZenym duchom pros od Boha
pomoc. V tomto skutku najde tvoja slobodna vél'a a vol'ba dobro. Kol'kokrat si
potom uvedomi$ svoju spravnu volbu naplni ta radost, pretoze najvac¢s$im
Stastim je Zivot podl'a ¢nosti, milujic a poslichajic Boha.

Lakomstvo

Setrnost je jedna z krasnych ¢nosti ¢loveka, ktora sa riadi mudrostou.
Vedie ¢loveka k rozumnému nakladaniu s majetkom, ktory ziskal, vlastni a
obhospodaruje. Zaroven doty¢ny ma nasmerovany pohlad aj do buduicnosti;
nezije len podl'a toho, ¢o si m6Zem dovolit dnes, tak si to dovolim, ktoré nie je
d'aleko od: Dnes hojno, zajtra.. Ale predsa skusenost nas udi, Ze je taZzko
stanovit nakol'ko sa Setrnost zamieta s lakomstvom. Preto je Dolezité hovorit
aj o tomto hriechu.

Ked hovorime o lakomstve, nejde tu o to, ¢o vlastnime a kol'ko toho
vlastnime - na to mame pravo od stvorenia sveta. Boh stvoril svet pre ¢loveka.
Je to skor o naSom postoji dychtivosti a Ziadostivosti vocCi bohatstvu a
vlastneniu. Vo vSeobecnosti je moZné hovorit o 4 pravidla, ktoré vylicia z
naSho Zivota tento hriech a nerest lakomstva. PoukdZu na na$ vztah k
majetku, peniazom a veciam:

1. AKko sme ziskali vlastnictvo? Ziskavanie veci, peniazi, vyhod nesmie
ist proti Statnemu a spoloCenskému zakonu (napr.: neplatenie dni,
odvodov..) alebo Bozim prikazaniam (kradez privlastnenie,
nevratenie, nespravodlivo rozdelené..) - Niekedy Statne zakony
umoZiiuju privlastnenie majetku, ktory mi nepatri, a na ktory nemam
podl'a BoZich prikdzani narok. Obratie o majetok ¢loveka, ktory si nie
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je vedomi danej hodnoty majetku alebo ktory je v ntidzi. Dobr4, ktoré
vlastnime musia byt ziskané poctivo a Cestne.

2. Omyl v chapani vlastnictva! Casto si myslime, Ze to, ¢o som ziskal,
mi vyhradne patri - nemusia to byt len veci. Ze, nie som povinny
nikomu ni¢ dat, ¢i podelit sa. U lakomych T'udi chyba citlivost voci
potrebam inych. Mozno poznate vyrok René Descartesa: Cogito, ergo
sum - Myslim, teda som! Pre I'udi, ktori sa nechali obmotat tymto
hriechom skor plati: Habeo, ergo sum - Vlastnim, teda som!

3. Nepritomnost akejkol'vek akejkol'vek Kkreativnosti,
konstruktivnosti a kolektivnosti. Pracuje, len aby zarobil a obohatil
sam seba. Nepozerd, ¢o by som urobil pre spolocné dobro -
zdokonalenie prace, efektivnosti, ul'ahcenie pre vsSetkych, vytvaranie
zisku pre zamestnavatel'a, pomoc spolupracovnikom.

4. Sucastou spravania kazdého cloveka by mala byt aj ¢nost
chudoby. Ta nas privedie k tomu, aby sme sa vyhli postojom, ktoré
privadzaju k hriechu lakomstva. Medzi ne patria: Unahlena tizba -
musime mat trpezlivost v dosahovani vlastnictva (Je to Casty problém
nas mladych - velmi rychlo by sme sa chceli podobat tym, ktori uz
dlhé roky pracuji a zarabaju. Chceme mat hned také veci, ako ini,
ktori uz pracuju desiatky rokov. Chceme mat platy, ako ti, ktori
pracuji dlhé roky); necitlivost voéi pravam a potrebam inych (Casta
nasa skisenost: Ja sa nestaram do teba, ty sa nestaraj do mna; hl'ad’ si
svoje; rob si svoju robotu a ja svoju. Nezadujem o druhych); neochota
pomdct druhym.

Asi najukazkovejsi je postoj, ku ktorému nas pozyva aj svity apostol
Pavol: ,Tym, ¢o su bohati v tomto veku, prikazuj, nech nie si namysleni a
nevkladaji nddej do neistého bohatstva, ale v Boha, ktory ndm hojne ddva
vSetko na uZivanie, nech robia dobre a stanti sa bohatymi na dobré skutky, nech
su Stedri a vedia sa podelit, nech si uloZia dobry zdklad pre budiicnost, aby
dosiahli pravy Zivot.” (Tim 6, 17-19).

Lakomi I'udia sa vzd'al'uju od apostolovho odporucania; oni miluju jedine
poklad tejto zeme a neprejavuji zaujem o bohatstvo budované v nebi. Pri
pohl'ade na matériu sa stavaju tvrdymi a hrubymi, bez citlivosti vo¢i potrebam
inych a nemaju Ziadnu motivaciu len peniaze. Trpia vplyvom vlastnej
ziadostivosti, ktora ich pozbavuje opravdivej radosti a naklana k pozemskym
veciam. Prilnutie k peniazom =zabraiuje pozerat im do budicnosti a
zahmlieva vztah v Bohom.5*

54 Pred istym Casom mi emailom priSiel ismevny pribeh na tato tému: Zomrela vraj istd
stard zdmoznd grofka. Po smrti ju cakal pri nebeskej brdne svity Peter. Zobral ju pekne za ruku a
zacal jej v nebi vsetko ukazovat' a vysvetlovat. Tu byva ten, tu byva tamten... Ked’ prisli k nddhernej
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Material pre nasu osobnu vecnost si posielame dopredu. Necakajme, ze
hore najdeme krov z pekného a zdravého dreva, ak sme si tam posielali len
prehnité a ¢rvotocom znicené drevo. Necakajme, Ze ak si zachovam vsetko len
pre tento Casny Zivot, Ze tam najdem pekne zabezpecent vecnost.

Zavist

Smiitok v Zivote cloveka je skisenost’ z niecoho, ¢o je neprijemné a co sa
nezhoduje s nasimi predstavami. Takéto pocity ho casto ubijaju, umens$uji jeho
hodnotu, ¢i dokonca zabijaju. PreZivanie smiitku je doprevddzané
neschopnostou sprdvne reagovat’ alebo menit' veci, s ktorymi nesthlasime. V
Zivote krestana takdto skiisenost’ smiitku musi byt pocitovand len vo¢i hriechu.
To ¢o prekracuje zdkon, Desatoro, ldsku.

Ak nas premaha smutok zo zivota ako takého, z l'udi, ktori nas
sprevadzaju pocas nasho zivota, pretoze sa citime sami, nieCo nie je v
poriadku. Chyba viera v prozretel'nost’ a starostlivost Boha voci nam. Skeptik,
pesimista, cynik, beznadejny st postoje, v ktorych chyba nadej; ich jestvovanie
nepoukazuje na budicnost ale na neStastia minulosti, ktoré uz nemo6zme
zmenit. A krestanstvo je naboZenstvo nadeje. Smutok vytvara nebezpecenstvo
pre osobu cloveka: odobera c¢loveku odvahu napredovat vo vlastnych
schopnostiach a aktivitach. Straca doveru v modlitbu, neciti sa dobre pri
ostatnych, a vovadza ho do izolacie.

MnisSsky autori, ktori sa s pozornostou zamyslali nad touto nerestou.
Poukazali, Ze najhorsim smutkom, ktory zabratuje duchovnému rastu ¢loveka
je smutok z dobra, ktory ziskal niekto iny. Takyto smutok sa nazyva zavist.
Podl'a sviatého Jana Chryzostoma zavistlivy Clovek je horsi ako skdpy a
chamtivy. Ten druhy je zamerany len na to, ¢o on sam vlastni. Ale zavistlivy sa
zaobera tym, Co vlastnia ti druhi a snaZi sa, aby nevlastnili ni¢. On sdm nechce

vile, sv. Peter hovori: ,Tak, tu byva vds Sofér.” Gréfka sa potesi a spomenie si, Ze jej Sofér bol naozaj
slusnym ¢lovekom a vZdy jej zo vSetkym pomohol. Urcite si na celil vecnost’ zasluZi taku odmenu.
Zdroveri jej preblesklo hlavou: ,Co asi ¢akd miia, vel'kii gréfku, ak méj Sofér md takiito vilu?” Ked'
presli celym nebom, sv. Peter ukdZe na stari chatr¢ a hovori jej: ,Tak, toto bude celii vecnost’ vds
pribytok, madam.” Td sa urazene osopi na neho: ,Ja, gréfka mdm celti vecnost’ byvat' v tejto starej
chatrdi, ktord uZ uz spadne?“ A sv. Peter jej na to spokojne odpovedd: ,Drahd pani, z toho, ¢o ste ndm
sem cely Zivot hore posielali sa iné postavit’ ani nedalo!”

Bolo by nestastné, keby aj my sme pri svojom vstupe do vecnosti zaculi v nebi vetu: Z toho,
¢o ste nam sem cely Zivot hore posielali, sa iné postavit nedalo...
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urobit’ ni¢ preto, aby nieco vlastnil, je lenivy; ale dokaze urobit Cokol'vek
preto, aby aj ti druhi, ktori stoja na nohach, aby padli.>>

Zavistlivého c¢loveka je mozné povazovat za lenivého a zameraného na
druhych: zoci-voCi udalostiam a vitazstvdm druhych, namiesto toho, aby sa
snazil zdokonalovat sam seba, je presvedCeny, Ze druhi sa nesmu
zdokonal'ovat. Ak to robia, on trpi.

Hoci tento hriech nie je ten najhorsi, predsa spomedzi vSetkych hlavnych
hriechov, je jediny, ktory ¢loveku neprindSa nijaké poteSenie, dokonca ani
klamlivé a docasné zadostucinenie. Viac, ako ostatné hriechy poukazuje na
dve hlboké pravdy o hriechu - Ze kazdy hriech zbavuje radosti a zZe je
obrovskym podvodom.

Tu je nutné si polozit eSte jednu otazku: Je spravne, ked sa snaZime
prekonat toho druhého? Uz od utleho detstva nas ucia k tomu, aby sme boli
vzdy lepsi, ako ti druhi. Aby sme nikdy neprehrali. Preto sa stiva v naSom
zivote, Ze nedokazeme prehravat.

Zivot v  spolotenskom kontexte vytvorenom ¢lovekom je
charakterizovany ako neustdly boj o prestiz, podla vlastnej predstavy.
ZlepSovanie sa vo vlastnych schopnostiach, ziskanie lepsich miest v praci, v
zarobku a vo Sporte su snahy, ktoré patria do zivota ¢loveka. Dokonca je to
jeho tloha, ako ¢itame vo Svdatom pisme: ,I vzal Pdn, Boh, ¢loveka a umiestnil
ho v raji Edenu, aby ho obrdbal a strdzil“ (Gn 2,15). Dolezité je, Ze vSetko musi
byt v zhode s Bozim zakonom. Je dobré pripomenut, Ze sme boli stvoreni na
obraz a podobu Boha, ktori vo svojej dokonalosti a s laskou stvoril vSetko pre
¢loveka. Clovek bol z celého stvorenia najviac obdareny schopnostou
obdivovat tito Boziu dokonalost, ktord sa Ciastocne skryva v Bozom diele
stvorenia.

Tato BoZia dokonalost' sa skryva aj v radostiach a vitazstvach bliZneho,
preto ju mame obdivovat a teSit sa z nich. Tato uzka hranica medzi zavistou a
tuzbou byt dobry je mozZné najst v mnohych Zivotnych udalostiach.56

55 [stého Americana, ktory sa po mnohych rokoch strdvenych na Slovensku vracal do Ameriky
pytali novindri na tlacovke: ,Aky je rozdiel medzi lud'mi Zijiicimi v Amerike a Slovdkmi.” Zamyslel sa
a hovori: ,Ziadny podstatny rozdiel som si nevs§imol. Iba v jedno sa li§ime. American, ked’ vidi svojho
suseda, ako si kupil kravu, zacne rozmyslat akoby zarobil peniaze a tieZ si kupil kravu. Slovdk, ked’
vidi u suseda novti kravu, zacne rozmyslat, ako dosiahnut, aby mu td krava zdochla.”

56 Napriklad: Peter Kreeft spomina, ako ho jedna mladd slecna poprosila, aby jej pomohol
dokoncit projekt z anglictiny. Mal jednu miniitu hovorit na pdsku o svojich hrdinoch. Zacal JeZisom
Kristom, pokracoval Sokratom a skoncil u svojho otca. Ked' dokoncil dakovala mu dojimavo za
tlohu, az zaprotestoval: ,Len to, Ze uc¢im na univerzite, este neznamend, Ze som povedal nieco, ¢o by
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Tzba nieCo dosiahnut hl'adi nahor a hovori: Usilujem sa tam tiez dostat.
Aj zavist sice hl'adi nahor, ale vravi: Chcem, aby si bol podo mnou. Ak citime
jemné chvenie alebo zachvevy sklamania pri dspechoch druhého, je potrebné
sa zamysliet' a urobit vSetko preto, aby tieto pocity nds nepremohli.

Vitazstva blizneho nesmu byt pre nas prilezitostou pre smutok, ale
motivom na uvazovanie, ako sa aj my mdzeme stavat takymi dobrymi, ako st
oni. Ludia, ktori pocestne ziskali nejaké vyhody skrze namahu, usilovnost,
silnt1 v6l'u a obetu st hrdinami, ktorych je hodno nasledovat. Zoc¢i-voci nim a
ich Zivotnym uspechom sa musime pytat, ¢i sme my vyuzili vSetky schopnosti
a talenty pre ziskanie takéhoto uspechu.

Hnev

,0 hneve Achilla Péleovca mi, bohytia, spievaj, o hneve zhubnom, o
Achdjcom spésobil premnohé strasti, do Hddu uvrhol vel'ky pocet udatnych dusi
hrdinov zdatnych, ked’ psom a dravym rozlicnym vtdkom napospas hodil ich
teld.” Takto zacina slavne Homérové dielo Illias, ktorym opisoval obliehanie
mesta Tréja. Z tychto verSov modzeme pochopit, ako hnev dokazal niest
Cloveka k devitrocCnej vojne, ktora priniesla mnohym nestastie. Vojna a
duchovné i materidlne Skody boli mnohokrat v dejindch sveta danou
zaplatenou hnevuy, ktory tkvel v srdciach I'udi.

Hnev je pocit averzie a odporu voci tomu, ¢o ide proti mojim predstavam
¢i Zivotnym tizbam. Tento pocit mézZe byt pravdivy-skuto¢ny alebo len umelo
vytvoreny. Takto sa rodi hnev, ktory moéze byt opravneny alebo
nespravodlivy.

MézZeme sa pytat: Aky hnev je opravneny. Ten, ktory bojuje za dobro -
pozor nie osobné ale Bozie. Hlavnou prekdzkou dobra je zlo. Podnieteny
vnutornym hlasom svedomia mame a musime bojovat za skuto¢né dobro.
Musime sa rozhnevat proti nespravodlivosti; proti hriechu; proti pokuseniu a
pokusitel'ovi; proti vSetkému, ¢o nads vzdaluje od BoZieho zdkona; proti
vSetkému, ¢o nas odvadza od BoZieho kral'ovstva.

Hnev je opravneny iba ak smeruje k budovaniu dobra a odmietnutiu zla.
Obraz spravodlivého a opravneného hnevu je Kristus, ktory vyhana
predavacov z chramu: Urobil si z povrazkov bi¢ a vSetkych vyhnal z chramu, aj

nepovedal niekto iny.“ 0, prdve Ze ste povedali®, reagovala. On oponoval: ,Ale ved’ som povedal len
to, ¢o je samozrejmé.” ,Bolo to tlpne nieco iné. KaZdy mi na ti otdzku odpovedal: Hrdinovia? Aki
hrdinovia? Preber sa! Toto je dvadsiate storocie!” A tak som zostal jediny, ktory mal nejakych
hrdinov.
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ovce a dobytok. Penazomencom rozhadzal peniaze a poprevracal stoly a
predavacom holubov povedal: ,Odneste to odtialto! Nerobte z domu mdjho
Otca trzZnicu!” Jeho uclenici si spomenuli, Ze je napisané: "Strdvi ma horlivost’ za
tvoj dom.” (Jn 2,14-16). Hnev sa Casto predstavuje s vybuchom pocitov, ktoré
su silnejsie ako zdravy usudok, clovek nie je viac ospravedlnitel'ny na 'udskej
urovni. Nerozmysla viac podl'a spolocenského ducha. v takomto pripade sa
hovori: Ze stratil rozum. Je ako kordb na rozbirenom oceane, bez schopnosti
ovladat ho. Hodeny na pospas vlndm a vetru. V tomto bode je mudrejsie nic¢
nehovorit s nim az pokial’ sa naval hnevu urovna. NajlepSou radou pre toho,
ktory je pod vplyvom hnevu je to, Co nest v sebe mnohé 'udové porekadla:
,rataj do desat’ a potom nieco povedz®, ,rdno mudrejSie vecCera“ ¢i ,zhlboka
dychaj“.

Najhor$im hnevom je ten, ktory zostava skryty v dusi, aj ked burlivy
prejav pocitu uz presiel. Nenechidva nas odpustit a s mrazivym postojom
zafina rozmysl'at nad pomstou. Podl'a Gregora Nazidnskeho, ¢lovek ktory sa
takto nechava uniest vzdaluje sa od BoZieho kralovstva. Tak ako on
neodpustil, ani jemu nebude odpustené. Boh nebude prihliadat v jeho
prospech, vidiac, Ze chce si zabezpecit sam spravodlivost.

Ako moézZeme zvitazit nad expldziou hnevu? V Zivote otcov puste je mozné
Citat, ze pre uzdravenie hnevajuceho, nechali ho neustale opakovat tito
modlitbu: Dakujeme Ti, Pane, pretoze nepotrebujeme Teba, pretoZe
spravodlivost si vymoOZeme sami. Sviaty Doroteus prirovnava hnevajiceho
Cloveka ku psovi, ktory ohryza kost, ale nevidi na ¢loveka, ktory mu ta kost
podhodil. Je potrebné nechat sa ovladnut rozumom a mudrostou. Apostol
narodov sv. Pavol pripomina: Hnevajte sa, ale nehreste! Slnko nech nezapada
nad va$im hnevom; a nedavajte miesto diablovi! (Ef 4,26-27). Originaly
preklad by bol V hneve, nehreste! On, ktory sdm mal velmi vybu$nu -
cholericku povahu a ktory dobre poznal na vlastne koZi ¢o spdésobuje tento
hriech, nas pozyva, aby sme premdhali svoj hnev. Ide o to, aby sme nejaky
hriech nevyhanali d’alsi a ¢asto omnoho vaznej$im, ktorym je hnev a zurivost.
Aj preto, Pavol definuje ¢as na to, aby sa upokojila nasa dusa a odpustila.>?

57 Jeden zaujimavy priklad, ktory hovori o tom, preco sa nenechat uniest hnevom: Mama
pride domov a na dcérinej posteli vidi list. Zacne Citat' : Drahd mama! Viem, Ze s tym nebudes
stihlasit, preto ti posielam list. Cakdm dieta so svojim priatelom. Rozhodli sme sa prestahovat’ do
karavanu pri lese, pretoZe si myslime, Ze je to vhodné prostredie pre vychovu dietata. Mienime mat’
aj kopu dalSich deti. Rozhodli sme sa pestovat’ marihuanu, kokain, heroin a iné omamné ldtky,
pretoZe si myslime, Ze je to zdravé a sprdvne. Budeme s nimi obchodovat. A budeme ich ddvat’ aj
det'om, aby sa mali lepsie. Mienime takto Zit' aZ do konca Zivota a zosobdsit sa nemienime, pretoZe si
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Hnev bude definitivne uzdraveny az ked clovek zacne budovat a
praktizovat ¢nosti: miernost (Mierny Clovek je taky, ktory sa nenechava
uniest pochabymi impulzmi a neustidlenymi pocitmi. Miernost je brzdou
nasSich vasni a pocitov), zdrzanlivost (Takyto clovek sa nenecha uniest
upondhlanymi zavermi, ale dokaze pri vsetkych neocakavanych udalostiach
riadit sa l'udovou mudrostou Rano mudrejSie veCera. Dokaze pri nich
uvazovat) a vieru v Boziu prozretelnost (uvedomenie si vSetkého, co som ja
nehodny ¢lovek dostal z lasky od Boha. Aj ja som povolany odovzdavat lasku i
tym, ktori si to nezasldzia).

Lenivost

Grécke slovo akédia ma Sirsi zmysel ako latinsky ekvivalent pigritia.
Znamena vSeobecny stav alebo postoj cloveka bez chuti, s Unavou, bez
zaujmov. Ide o postoj ,vlaznosti“ alebo I'ahostajnosti. M6Zeme ho nazvat aj
slovami: hluchy ¢as obeda. Totiz 90. Zalm vo svojom 6. ver$e hovori o ¢loveku,
ktory sa podoba byline, ¢o ,rdno kvitne a rastie, veCer vddne a usychd” (porov.
y/ 90,6). Staroveki mnisi zdoéraznovali, Ze sa to mdze udiat kazdému mnichovi,
ked uz okolo obeda straca nadSenie, chut a radost z celodennej prace. Oni
vstavali vel'mi skoro rano a teda na obed prichddzala na nich uz dnava. V
tomto prirovnani mézeme pochopit’ skutocnost’ straty entuziazmu mladosti.
Vstupi do zivota ¢loveka stav apatie, vytraca sa véla budovat, vytvarat ¢i byt
¢inny.

Lenivostou sa v zZivote ¢loveka zacina involucna faza stvorenia (evolucna
faza je faza rozvoja, naopak involu¢nd je fazou navratu do povodného stavu
niCoty). Tato faza sa vzdaluje od obrazu Stvoritela a strdca zaujem
duchovného rastu. Sv. Evagrius Ponticus (345-399), krestansky mnich a
teolog, priatel’ sv. Bazila Velkého a sv. Gregora Nazianskeho, tvrdil, Ze tento
postoj cloveka je ,nebezpecny démon®“, pretoZe znechutenému a lenivému
chyba vola odolavat, a teda diabol v fiom nachadza ¢loveka, ktory l'ahko
podl'ahne.

Duchovna lenivost: takto anticki autori nazyvaju 'ahostajnost. Ludovit Da
Ponte vymenuva spdsoby, ako sa prejavuje:

myslime, Ze je to zbytocné. Chcem ti aj povedat, viem, Ze ti bude liito, Ze nase deti nikdy neuvidis.
Budeme ich vychovdvat velmi sprdvne. Ved' najsprdvnejsie je predsa im jednu tresnut, aby boli
kl'udné. S pozdravom Tvoja dcéra. Matka uZ chytd infarkt, ked' dolu este zbadd : P.S.: Vidis, Ze
existujui aj horsie veci, akych sa doptistam ja. Som u kamosky..." Ako by to skoncilo, ak by matka
nedocitala v hneve tento list do konca?
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= nesmierny strach pred prekazkami, ktoré nas mézu postihnut;

= averzia voci vSetkému, Co si vyzaduje nejaki namahu;

= nedbanlivost alajdactvo v zachovavani prikazani, poriadku a pravidiel;

= nestabilita v dobre, v zachovavani predsavzati;

= neschopnost v odporovat a vydrzat zoci-voci pokuSeniam;

= averzia voci horlivym I'ud'om, na zaklade ich usilovnosti vznikd nenavist
voci nim;

= Casté premrhanie drahocenného Casu;

= anarchia v pouzivani svojich zmyslov, hl'adanie kuriozit, I'ibivost v
pobaveni sa a uzivani si vSetkého;

= averzia voc¢i zdkladnym povinnostiam vlastného stavu, zabuidanie na
vSetko, lajdactvo v konani voc€i vSetkému, Co je spojené s duchovnym

Zivotom.

Pre sv. Bernarda vlaznost' je ,tienom smrti“; vlazny clovek sa podoba na
neobrabany hroznovy sad alebo na dom bez okien a dveri. VlaZnost ¢loveku
odoberd duchovnu radost; zvacsuje kazdodenni namahu Zivota; ale v tom
istom ¢ase minimalizuje odmenu. Lenivy ¢lovek skryva svoje talenty do zeme
(porov. Mt 25,25). Netuzi byt ani priliS dobrym ani prili§ zlym - takym
vlaznym. Jezi$ Kristus - v ktorom vSetky Bozie prislibenia, kol'’ko ich je, v iom
su "ano" (2Kor 1,20) - nestrpi vlaznych. Preto aj vocCi lenivému sa dobre
aplikuju slova: ,Poznam tvoje skutky, Ze nie si ani studeny ani horuci. Kiez by
si bol studeny alebo hortci! Takto, Ze si vlazny, ani horuci ani studeny, uz-uz
ta vyplivam z ust. Lebo hovoris: "Som bohaty, zbohatol som, nepotrebujem
ni¢" - a nevies, Ze si biedny, pol'utovaniahodny, chudobny, slepy a nahy“ (Zjv
3,15-17).

Co vytvara lenivost?

1. Najvacsi zdroj, ktory privadza cloveka k lenivosti je nedostatok

motivdcie. Casto hovorime pri neschopnosti nie¢o zmenit v Zivote:
Mam slabu vél'u! Skor je to zaleZitostou motivu. Mam slaby motiv, aby
som tieto veci zmenil. Poznam vel'a I'udi, ktori sa rozhodli, Ze za¢nu
chudnut. ¢asto sa im to nepodarilo. Ale zrazu sa to podarilo. Co sa
zmenilo? Véla bola rovnaka, ako pred tym: slaba. Zmenil sa motiv.
Nietsche k tomu poznamenava: ,Kto vie preco, vie aj ako!" Motiv
znamena vediet preco.

2. Dalsim z pri¢in, ktora buduje lenivost' je strach. Strach pred Zivotom

vobec, pred prostredim, ktoré je pre nich drsné, pred dospelostou.
Strach opustit detstvo, materski Skdélku, mamicku. Je potrebna
odvaha zahryzndt sa do Zivota a statoCne sa s nim borit a tak Zit
svoju dospelost.

3. Uved'me eSte jeden ddovod lenivosti: tinavu. Su chvile, kedy sme v

zivote unaveni. Zivot je ob&as naro¢ny. A my nemame chut’ na nic.

-61 -



Toto je znak, Ze nas zivot nebol vyvazeny. A to sa nam vypomstilo.
Teraz sme bez energie a bez chuti. Je to varujuci signal. Ak Cosi s tym
neurobime, hrozi ndm vyhorenie. Mnohi odpocinok podcenujeme a to
z mnohych dévodov: z tuzby po faloSnej dokonalosti ¢i dokonca
svatosti, niektori zo zavislosti na praci (workaholizme), ini z
neschopnosti povedat nie na niektoré poziadavky I'udi, ktori na nas
tla¢ia zo vSetkych stran. RieSenim je dobre vyvaZeny zivot a
schopnost povedat - ked' je na to dévod - ja nie. Potrebujeme mat v
Zivote povinnosti, ale aj oddych, relax, pohyb i hobby.

Pycha

VSetci duchovni autori sa zhoduju, Ze pycha je ten hriech alebo nerest,
ktora Startuje vSetky ostatné temné oblasti cloveka, o ktorych sme uz
hovorili.58 Pycha (lat. superbia) je jednou z najrozpacitejSich vlastnosti
Cloveka. Na jednej strane je silne odstidend nielen Bibliou, ale aj tradiciami
inych kultdr, no na druhej strane Zijeme vo svete, ktory k nej vyslovne
povzbudzuje a jej opak - pokoru - poklada za slabost.

Je mozné najst dva druhy pychy: jedna menej tazka - marnivost; druha
omnoho tazsia a to pycha v skuto¢nom slova zmysle. Pre vychodnych autorov
su to dve neresti velmi podobné, aj ked’ svojim prejavom sa od seba odlisuju.
V obidvoch skutocnostiach si clovek totiz pripisuje nejaké dobro, kvéli
ktorému sa citi hodni nejakej ucty. Pritom neuznava, Ze to dobro nie je jeho
zasluhou. My udia stojime neustale pred dilemou: ¢i hl'adame to, Co je
skuto¢ne hodné obdivu, alebo len povrchné a hlape veci, ktoré ni¢ v tomto
svete nebuduju.

Marnivost alebo «méarna slava», je pochopitelne nerest ovela menej
zhubnad. V nej spoliva otdzka: Na co vSetko moZe byt clovek hrdy?
Ak sa da niekto obdivovat pre svoje kuceravé vlasy, pekny hlas, povod z
bohatej rodiny, hl'ad4d slavu vo veciach, ktoré st «marne», ni¢omné v

58 Mozno ste videli film Diablov advokat. Je to pribeh jedného mladého advokata, ktorého
oslovil $éf exkluzivnej pravnickej firmy v New Yorku John Milton. Pontikne novopetenému
pravnikovi a mladomanzZelovi Kevinovi Lomaxovi nové miesto. Mladi manZelia, plni nadeji a
ideélov, sa prestahuju. Na Lomaxa v3ak ¢aka okrem skvelej kariéry aj pekelne nebezpec¢na Zivotna
cesta. Jeho $éfom je totiz sdm diabol. Ked’ postupne odhal'uje, Ze nie vSetko v jeho Zivote je v
poriadku a postupne sa riti do pazur diabla. V poslednom okamihu sa mu podari vyslobodit z rik
diabla. Film kon¢i vitazstvom mladého advokata, ktory sa vyslobodi z osidiel diabla, a ktorého
oslovuje ina advokatska firma. On preziva hrdost nad svojim vitazstvom a hned na to vstupuje
scéna, kde sa vracia diabol v osobe Johna Miltona, ktory hovori: ,Mojim najmil$im hriechom je
l'udska jesitnost’!”
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porovnani s velkymi Zivotnymi hodnotami. Sv. Frantisek Salesky vravi, Ze tu
ide niekedy o «vasSnicku» celkom smiesnu (¢im vSetkym sa l'udia dokazu
chvalit!), ale ktorda ma tuhy Zzivot; umiera vraj «az polhodinu po smrti
Cloveka». ESte pri poslednom vydychnuti nas totiz viazu l'udské ohl'ady.
Vo vyvinutejSom S$tadiu zvaddza marnivost k neuprimnostiam, klamstvam,
sposobuje rozbroje, rozhadzovanie majetku. Vravi sa jej aj «l'udské ohl'ady»,
pochopitelne v pejorativnom zmysle, ak sa da niekto odvadzat od dobrého z
obavy, aby nestratil zbyto¢ny obdiv. Hovorime takisto o ctiziadostivosti a
nerozumnej tizbe po l'udskej chvale. Ctiziadostivost prirovnavaju duchovni
autori k zlodejke, ktora ide s cestujticim az na koniec cesty a tam ho okradne.
Ctiziadostivy totiz ¢asto pracuje, zachovava prikazania, chodi do kostola. Cim
ma vacsiu tuzbu po cti, tym byva horlivejsi. Nakoniec vSak strati zasluhy za
svoje dobré skutky, pretoze ich nerobil pre Boha, ale len pre marnu chvalu.

Preto sa casto uskutociiuje, ako pisSe sv. Pavol, Ze Boh si vyvoli to, o je
svetu blaznivé, aby zahanbil mudrych, a o je svetu slabé, vyvoli si Boh, aby
zahanbil silnych; ¢o je svetu neurodzené a ¢im pohtda, to si vyvolil Boh, ba aj
to, coho niet, aby zmaril to, ¢o je, aby sa pred Bohom nik nevystatoval (1 Kor 1,
27-29).

Pysny cClovek je ten, ktory pozaduje obdiv a oslavu pre to, ¢o prijal od
Boha alebo od druhych l'udi, bez svojej usilovnosti, a tym sa povazuje za
lepsieho ako ini. Casto s to prave ti, ktori sa snaZia privadzat’ druhych l'udi k
dokonalosti (kiazi. vychovavatelia, rodicia, ucitelia, stari rodicia..). Tato
nerest a hriech je povaZovany za najhorsi, pretoZze do neho mézu upadnut
prave ti, ktori sa uz oslobodili od predchadzajicich. Hriech, ktori anuluje
vSetky Cnosti.

Jednoduchym obrazom, ako vitazi pycha v Zivote Cloveka je farizej, ktory
sa modli v chrame: ,BoZe, d'akujem ti, Ze nie som ako ostatni l'udia: vydieraci,
nespravodlivci, cudzoloZnici alebo aj ako tento mytnik. Postim sa dva razy do
tyZdria, ddvam desiatky zo vSetkého, ¢o mdm.” (Lk 18,11-12).
On vo svedomi vyvolava pocit nadradenosti nad ostatnymi bez uvedomenia,
Ze vSetko milost BoZia. Pycha je ako cesta dolu kopcom, ktora vel'mi I'ahko
privadza cloveka ku hriechu. Podl'a svitého Teodoreta z Cyru: Sebestacnost’
vlastného mienky je najhorsiu chorobou intelektudlov, ktori stratili pokoru. Oni
zabudaju, Ze: ,Vsetka mudrost’ je od Pdna, Boha, vZdy bola u neho (a je pred
vekmi)“ (Sir 1,1); a Ze mudry Clovek ,svoju urodzenost’ hldsa svojim spoluZitim s
Bohom, takZe i Pdn vsetkého ju miluje” (Mud 8,3). PySny clovek presadzuje svoj
nazor a odmieta druhého postoje. Jemu je blizka veta: Alebo sa bude robit
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podl'a mna, alebo sa odmietam zucastnit na tom. Ak vSetky spomenuté neresti
vedu ku konaniu a presadzovaniu zla; tento hriech pychy kladie pod nohy
polend aj tym dobrym a niecf ich.

OcCami askétov: jedinad vec, ktord je hodna slavy a obdivu, je milost -

participacie na Zivote Boha. Boh je ten, ktory nam dava moznost byt Ucastni
na jeho slave; krest'an si ju nepripisuje sebe, ale veri, Ze je darom od Boha.
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4 Paradoxviery

Ked' Juraj Gagarin sa vratil z vesmirneho letu - uskuto¢neného prvykrat
v dejinach - apoznamenal, nikde tam nevidel Boha. Vjeho ¢ase to bola
ocividna ateisticka reflexia, dneSnej dobe to vSak nie je Ziaden jasny argument
proti Bozej existencii. Uz myslim, Ze aj samotni ateisti si uvedomuju, Ze Boh
nie je nieCo, co mdézZeme uchopit’ svojimi rukami alebo vidiet cez teleskop; On
nezije na Mesiaci, Saturne ¢i inej planéte alebo hviezde. Aj ked’ tento let na
mesiac iste predstavoval obrovsky tspech zo strany cloveka, sotva ¢ini viac,
ako niekol'ko krokov mimo svojho vlastnictva, ak tento prekonany priestor
prirovname k nesmiernemu priestoru vesmiru. Koniec koncov, Gagarin sam
videl ovela menej, ako vedci uz vedia ovesmire, vdaka ich vypoctom
a pozorovaniam.

Neznesitel'ny pocit Bozej nepritomnosti, ktory zostdva v nas v dneSnom
svete, nachadzal omnoho viac vnutorné vyjadrenie pred staroc¢iami
v Zidovskej legende, ktora rozprava ako ,prorokovi Jeremiasovi a jeho synovi
jedného dia sa podarilo vytvorit Zijiceho cloveka prostrednictvom spravne;j
kombinacie slov apismen. Na cCelo Cloveka - Golema, ktorého oni sami
vyformovali - boli pismena, ktoré mali pomdct objasnit hddanku stvorenia:
sJahve je pravda.“ Golem zmazal jedno zo siedmych pismen a znovu toto
tvrdenie vyvesil, ale teraz napis vyhlasoval: ,Jahve je mftvy.” Prorok a jeho syn
boli pohorsSeni apytali sa Golema, ¢o to robi. Novy clovek odpovedal
nasledovne: ,Teraz, ked ty si schopny vytvorit cloveka, Boh je mftvy. Mo6j
Zivot je smrtou Boha.” Kde ¢lovek ma vSetku moc, Boh nema dlho kazdd moc.

Toto staroveké Zidovské rozpravanie prinasa jasné posolstvo, s ktorym
zapasi l'udstvo pocas celych svojich dejin. Zvlast je to viditelné v tazkostiach
¢loveka v dneSnej technickej dobe, vktorej strach a obavy sd pripisované
prave nedestatku viery. Clovek obdfZal totdlnu moc nad svetom. On analyzuje
kompletne jeho funkcie a oboznamuje sa so zakonom, ktory vladne v jeho
funkciach. Ludské poznanie sa stalo mocou. On mdZe, takpovediac, pitvat svet
a fungujuci systém, ktory je zneuzivany, a ktory nuti, aby slazil jemu. Vo svete,
ktory je kompletne analyzovany takouto cestou, nie je miesto pre prejavy
Boha. Clovek chce najst’ pomoc iba v ¢loveku. Clovek je ten, kto ma moc nad
svetom. Vo svete, kde Boh straca svoju moc Ale iba Boh bez moci nie je
Bohom, preto tu nie je dlho Boh, kde ¢lovek sam vladne nad svetom. Tieto
skutocCnosti tieZ zjavuji ndm jeden fundamentalny aspekt tejto problematiky
o I'udskom poznani Boha. My krestania vidime, Ze poznanie Boha nie je Cisto
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teoretickou zaleZitostou: ono zavisi na vztahu, aky Clovek postoj zaujme
medzi nim asvetom, a medzi nim samym ajeho Zivotom. Ono zavisi na
prioritdch vrozhodovani vo vztahu kvlastnému ,Ja“ k ,ty“ ak ,nam"
v sktsenosti vzniku lasky ¢i jej odmietnuti. Zakladna skdsenost a rozhodnutie
v tejto ulohe vztahu medzi ,Ja“ ,ty“ a ,my“ determinuje, ako clovek vidi
pritomnost nim samym, a knemu, Jednému, ktory je uplne odlisny: Je on
superom, nebezpectnym alebo doévod na doveru? Avtomto rozhodujicom
zvrate, kedy ¢lovek v dlhom Zivotnom behu mo6Zze absolatne protirecit tomuto
Svedkovi alebo mu povedat’ Ano v postoji ticty a vd'aky.

Tato reflexia nas posuva k redlnemu Startovaciemu bodu o otazke Boha,
ktory je ovela viac zakladny ako debata o dokaze Bozej existencie, Je mozné si
to objasnit pomocou dejin naboZenstva. V dejinach naboZenstiev l'udstvo,
s ktorym je identické snaSimi intelektudlnymi dejinami, eSte v narodeni
vysokych kultar, Boh je predstaveny vSade ako pociatok s otami na vSetky
strany, ako akt absolitneho videnia. Tato archaickd idea je zachovana
v obraze BoZieho oka, ktoré sme my krestania prijali do krestanského
umenia: Boh je oko, Boh je akt videnia. A pred touto zakladnou skisenostou
cloveka: clovek vie, Ze on je vediaci. Vie, Ze pred nim nie je ni¢ definitivne
skryté. Clovek vie, Ze jeho Zivot lezi otvoreny v kazdom bode k tomu, aby bol
videny. Ni¢ z jeho Zivota nie je zatajené, a pred BoZim pohl'adom nie to Uniku.
Ludsky zivot je vstave ,byt videny“. Jeden z najkrajSich Zalmov v Starom
zakone je modlitba, ktora vyjadruje presvedcenie, Ze Clovek je sprevadzany
pocas celych svojich dejin:

Pane, ty ma skimas a vie$ o mne vsetko;

2 ty vies, ¢i sedim a €i stojim.

Uz zd'aleka vnima$ moje myslienky:

3 ¢i kracam a ¢i odpocivam, ty ma sledujes.

A vSetky moje cesty su ti zname.
4 Hoci eSte slovo nemam ani na jazyku,
ty, Pane, uz vies, co chcem povedat.
5 Obklopujes ma spredu i zozadu
a kladie$ na mna svoju ruku.

6 Obdivuhodna pre miia je tvoja mudrost;

je taka vel'k3, Ze ju neméZem pochopit.

7 Kam moéZem ujst pred tvojim duchom

a kam utiect pred tvojou tvarou?
8 Ak vystipim na nebesia, ty si tam;
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ak zostipim do podsvetia, aj tam si.
9 I keby som si pripal kridla zornicky
a ocitol sa na najvzdialenejSom mori,
10 eSte aj tam ma tvoja ruka povedie
a podchyti ma tvoja pravica.
11 Keby som si povedal: ,Azda ma tma ukryje
a namiesto svetla ma zahali noc,”
12 pre teba ani tmy tmavé nebudu
a noc sa rozjasni ako den.
Tebe je tma ako svetlo.

Clovek médZe rozumiet tomuto stavu byt videny“ v priamymi cestami. On
moZe to vnimat ako snimku, ktora ho rozrusi. On méze citit nebezpecenstvo
a vnimat, ako priestor jeho Zivota je obmedzeny. Akokol'vek, méZe to vnimat
aj opacne. V tejto pritomnosti, ¢o ho obklopuje, clovek - ktory je stvoreny pre
lasku - méze najst istotu, po ktorej jeho Cisté bytie tizi. On moze to vnimat
ako premoZenie samoty, ktord cloveka moéze znicit. Vtom spociva uplna
kontradikcia bytia, ktoré tuzi hlboko po ,ty“; po Zivote, ktory je ucCastny na
druhom. V tejto skrytej pritomnosti, clovek mo6ze hl'adat pric¢inu dovery, nieco
¢o mu dovoli zit. To je miesto, ktoré rozhodne o otazke po Bohu. To zavisi od
toho, ako ¢lovek vnima svoj Zivot v hlbsej irovni. Chce zostat nevideny? Chce
iba byt sam - ,Chces byt ako Boh!“?

4.1 Postoje ¢cloveka k viere

Zoci-voci nadprirodzenej skutocnosti méze Clovek zaujat tri postoje:

1. svet nema Ziadnu pricinu, dévod ani finalitu. Posledné otazky cloveka
nemaju zmysel a niet na ne Ziadnej odpovede, lebo za svetom nestoji nic.
Ide o pozitivisticky ateizmus sucasného materializmu a nihilizmu, ktory
odmieta akukol'vek transcendenciu. Celkom popiera existenciu Boha.

2. existencia sveta ma svoj dovod, jeho zdkladom je vyssia inteligencia. Za
svetom (alebo vo svete) je Cosi (alebo ktosi), ale nema mi ¢o povedat.
Ide o racionalisticky alebo existencionalisticky indiferentizmus,
kompatibilny s panteizmom alebo panlogizmom, z naboZenského
hl'adiska je obsiahnuty zvlast v budhizme. Zastava sa akysi druh neznamej
osoby (Deus faber).

3. dovod a zmysel sveta je v osobnom Byti, ktoré ma v sebe vSetky
odpovede na posledné otazky cCloveka. Za svetom (zoci-voCi mne) je
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osoba, ktordA mi ma Co povedat. Ide o nabozenskd poziciu zvlast
monoteistickych nabozZenstiev Zidovstva, krestanstva aislamu. Zastava
existenciu Boha, s ktorym clovek mdze komunikovat (Deus sapiens)

4.1.1 Ateizmus

Kedysi davno Goethe povedal, Ze celé dejiny st bojom medzi vierou
a nevierou. Casto tento spor je definovany ako spor o slovd, o ktorych platnosti
sa nedd zistit' ni¢ istého. Preto sa zda, Ze diskusia o viere nemd zmysel.
Vychodisko pre mnohych st Heglove a Nietzscheho tvrdenia o ,smrti Boha“.
V dnes$nej dobe sa postoj ¢loveka voci Bohu alebo bozstvu podstatne zmenil.
Pre nabozZenského c¢loveka do obdobia stredoveku, BoZskd realita bola
vnimanad ako pravdiva askutotnd. Ona bola tou, c¢o definovalo
a charakterizovalo tento svet. Naopak, svet bol ¢asto vnimany ako realita
zdanliva a temna.

Ateista je Clovek, ktory neveri v nijaku silu mimo hranic svojej skiisenosti.
V minulosti ateizmus bol akoby privilégium vzdelancov. Dnes sa ateizmus Siri
masovym spOosobom po celom svete. Prave dvadsiate storocie je obdobim,
kedy po prvykrat sa ateizmus sa stal otizkou mas anie len niektorych
jednotlivcov. Stdva sa Zivotnou normou v modernej spolo¢nosti. Jeho
privrZzenci Kkritizuju nielen naboZenstvo svojho zivotného prostredia, ale
popieraju vobec kazdé naboZenstvo.

Tato pozicia krestanského myslenia sa zvlast meni v 20.tom. storoci. Do
popredia sa dostdva skusenost zmyslov. Pravdivou realitou je ta, ktoru je
moZné vnimat zmyslami. Skisenost Boha sa obmedzuje arastie skidsenost
pominutel'ného sveta. Z Boha sa postupne stava jednoducha ideolégia. Aj dnes
nihilisticky vyrok o smrti Boha moéze byt vnimany ako kultirna pozicia
sucasného cloveka voci vSetkému posvatnu. V tomto analogickom ponimani
hovori M. Heidegger o ,nepritomnosti Boha“, a Martin Buber o “temnote
sucasného sveta. Vobdobi vojny D. Bonhoeffer aA. Delp hovoria
o antireligiéznej dobe, kedy antické naboZenské pojmi si nemohice
a nepochopitel'né.

«

Zijeme dobu, kedy ateizmus nie je ddleZity len pre mali skupinu l'udi, ale
prenikol do myslenia aZivota celej spolocnosti. Ako zdéraziiuje Druhy
vatikansky koncil: ,ateizmus treba zapocitat’ medzi najvdZnejsie skutocnosti
nasich cias a podrobit’ ho dékladnému rozboru” (GS 19). Ateizmus v SirSom
slova zmysle, ako ho chiapeme dnes, je fenoménom modernej doby. Pre
niektorych je to postoj odmietnutia Boha; pre inych je to neschopnost ¢loveka
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poznat, hovorit a prijimat Boha; dal$i skimaju Boziu existenciu takymi
metddami, ktoré su vlastné pozitivnym vedam, a tak seba a d'alSich privadzaju
k omylu; d’al$i zasa nepripustaju nijakt absolutnu pravdu. Niektori natol’ko
zdoOraziiuja a vyvysuju cloveka, Ze viera v Boha sa tym takmer vytraca a nema
priestor. Mnohi si vytvorili taki predstavu o Bohu, ktora je nezlucitelna s
Bohom evanjelia a nasledne odmietli Boha tUplne. Najvacsia skupina l'udi je ta,
ktori sa o problém Boha vObec nezaujimajui; realita Boha sa pre nich stala
nezaujimava; nemaju motiv, pre¢o sa nim zaoberat; ¢i nepocituju nijaky
nibozensky nepokoj. Okrem toho castym motivom vzniku ateistického
postoju je vzdor proti zlu na svete.

Najvyznamnejsim otcom ateizmu bol nemecky filozof Friedrich Nietzsche,
ktory v krestanstve videl proces okradania a poniZenia cloveka az do
krajnosti. Pre neho dejiny krestanstva su ,histériou na zaplakanie... Boh je
myslienkou, ktora skrivi vSetko, ¢o je rovné”. Aby sa clovek od neho oslobodil,
netreba podvracat dokazy jestvovania Boha. Sta¢i ukazat, ako sa mohla
uchytit idea Boha v I'udskom vedomi. Podl'a neho idea Boha mala jediny ciel:
skrotit cloveka. Preto treba vytrhnut z ¢loveka tuto vieru a pozdvihnut ho.
Treba hrdo vyhlasit ,smrt Boha“.

V diele Radostnd zvest' Nietzsche rozprava o bladznovi, ktory za jasného
dna vysiel s lampaSom v ruke na trhovisko a krical: ,Hl'adam Boha“. Prave sa
tam zisli ti, ktori neverili v Boha, a zacali sa smiat’ a vtipkovat. Blazon sa vrhol
medzi nich: ,Kam odi$iel Boh?” Poviem vam to: Zavrazdili sme ho, vy a ja. Ako
sme len mohli vysus$it more? Ako sme len mohli odtrhnut tito zem od jej
slnka? VsSetko zhaslo. Letime ni¢otou a nocou, ve¢nou nekone¢nou nocou”.
Ludia sa na neho divali nechapavo a bolo vidiet ich nesuhlas. Blazon prastil
lampasom o zem a povedal si: ,PriSiel som prili$§ zav¢asu. Ludia nechapu, ¢o sa
stalo. Ale stala sa hroznd, prevratna udalost a je v pohybe. Pride a vstupi do
naSich dejin - za sto rokov, za dvesto rokov...”

Ateista, Zijuci désledne bez Boha a bez hodnét spocivajicich na existencii
Boha a na Kristovom evanjeliu, je pre Nietzscheho ¢lovekom, ktory sa prebudil
do tvrdej pravdy. Ta ho oslobodzuje a navracia jeho p6vodnej identite, jeho
zakladu a pramernu - jeho animalite, inStinktom, chuti do Zivota, do rodenia
a zanikania.

Takto ¢lovek oslobodeny od Boha zist'uje, Ze nie je obrazom Boha - imago
et similitudo Dei - ale sdm sebou so svojim dravym animalnym pudom
a tazbou po zivote. Takyto ¢lovek nemdze byt cielom svetového diania, ako to
poukazuje krestanstvo; méze vSak byt mostom, prechodom a cestou k vyssej
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bytosti - k nadclovekovi. Nuti ¢loveka, aby si sam zo seba vytvoril nové nebo
na zemi; aby dal zmysel svojej tragickej a nezmyselnej existencii; aby sa stal
panom svojho osudu, celkom slobodny s uvol'nenou vél'ou k moci; aby sa stal
novou bytostou - nad¢lovekom. Neostdva mu ina cesta, nez vyslovit ,ano“
k samej tragédii: tato najhlbsia absurdita vesmiru a zZivota spociva ,v zakone
vecného navratu“. Nietzsche vidi vtomto horizontdlnom modeli spasy
vykupnu a obrodzujucu silu.

Nietzscheovi Zivotopisci, medzi nimi aj jeho sestra, konStatuju, zZe
v mladosti l'udsky privela ocakaval od krestanstva. Na rozdiel od inych
ateistov, Nietzsche nevycital krestanstvu inkvizicie, kriziacke vypravy,
pokanie askétov aextdzy mystikov, ale Ze je primalo prisne a primalo
poZzaduje. Ked vnom nenaSiel to, ¢o hladal, obratil sa proti nemu.
Psycholégovia pripominaji, Ze to je znamy psychologicky proces, ktory sa
Casto vyskytuje v sklamanych I'ud'och. Nietzsche prejavoval vasnivi nenavist
vo¢i knazom. Volal ich ,trpaslikmi“, ,rasou parazitov®, ,patentovanymi
ohovaracmi sveta“, ,jedovatymi pavikmi“, ,najrafinovanejsimi pokrytcami®.
Ale aj napriek tomu chvilami ich nemohol neobdivovat, lebo svoje Zivoty
zasvatili idealu: ,Lud md tisickrdt pravdu, ked’ si cti tychto ludi. Tieto kriazské
duse, tiché, jednoduché, Cisté, ktoré patria jemu, a ktoré vysli z neho, ktoré vsak
boli vyvolené a posvitené...”

Preco sa zaujimame o najradikalnejSieho ateistu sto rokov po jeho smrti?
Hlavne preto, Ze jeho ateizmus ma cosi povedat dneSnym krestanom. Nezdaju
sa vam zname tieto slova: ,Neverte v nijaky poriadok! Celkovy charakter sveta
je na celtl ve¢nost' bez poriadku a formy, je to chaos. Nijakd mordlka! Nevyhybat
sa hrubosti! Kto je vel'ky, je kruty! Ak mdte vel'ky ciel, stojite nad svojimi ¢inmi a
nad svojimi sudcami. Stojite i nad spravodlivostou!"? Nie st nim prezentované
postoje povedomé ba dokonca prezivané v nasom okoli? Nechceme patrit
medzi l'udi, ktori si nad vecou? a-naboZenski, a-politicki, a-narodni, a-
kultirny, a-umelecki, a-eticki... Lud'mi, ktor{ pre slobodu (alebo skér anarchiu)
neuznavaju ziadne zakony, nijaké zabrany, ni¢ nedotknutel'né ¢i posvatné?

Friedrich Nietzsche obrarnoval svoje Sialené vizie tvrdenim: ,Boh je
mrtvy!” a po tejto smrti Boha sa podla neho vytvorili neslychané moznosti
Zivota a sveta. Rastie nova sloboda, neviazana Ziadnymi zdkonmi, Desatorom
¢i hranicami. No obraz takéhoto sveta by nebol dokonceny, keby sme
nedoplnili jeho vlastné slova: "Kam sa to pohybujeme? Prepaddme sa? Dozadu,
nalavo, napravo, dopredu ci na vsetky strany? Existuje eSte nejaké hore a
dole???"V ateizme moZeme vidiet aj impulz, ktory krestanom ma poukazat, ¢o

-70 -



moze vypuknut z l'udskej nedokonalej viery, ¢i skrytej nevery. Preto Tomas
Halik poukazuje, Ze mnohi takzvani bojovni ateisti preukazali krestanstvu
vzacne anedocenené sluzby. Nejeden Kkrestansky myslitel pripisuje
Nietzschemu ainym vel'ké zasluhy pri prekonavani chybného pojatia Boha.
Mnohi poukazujui na falos$né, infantilné a destruktivne obrazy Boha, ktoré su
l'udskymi projekciami, tieiom superega, rigidnym nastrojom moralnej
kontroly, vyrazom nespravneho svedomia, prejavom sentimentu, zavisti ci
ducha pomsti slabych voci silnym. Prave v boji s nim sa sformulovali mnohé
vierou¢né pravdy; bez nich si nevieme predstavit modernd filozofiu
a teologiu.>?

Tato slavnu vetu ,Boh je mritvy“ je mozné pochopit len v celej jej
kontexte. Tato veta je odpovedou na otazku ,Kde je (vds) Boh?“ Moze byt
bojovnou otazkou proti faloSnym bohom, ale méze byt volanim viery ku
skrytému Boh v ¢ase utrpenia.

Moderny ateizmus sa predstavuje v podobe systému, ktory privadza
poziadavku samostatnosti cloveka tak d’'aleko, Ze odmieta akikol'vek zavislost
od Boha. Tvrdi, Ze sloboda Cloveka spociva v tom, Ze si je sam sebe ciel'om,
jedinym tvorcom a spravcom svojich dejin. Tym vylucuji uznanie Boha za
Pévodcu a Ciel vSetkého. Tuto mienku podporuje aj pocit moci, ktory sucasny
technicky pokrok dodava c¢loveku. Napriek tomu k rozhodnému ateizmu sa
hlasi vel'mi malé percento Eurépanov a v inych ¢astiach sveta ani neexistuje.

V zivote cloveka sa mdzZe stat, Ze na toto doverné a Zivotné spojenie
s Bohom zabudne, ¢i dokonca ho vyslovne odmietne. Takyto l'udsky postoj
moZe mat rozli¢né priciny:
vzbura voci zlu vo svete,
nabozenska nevedomost alebo 'ahostajnost,
starost’ o svetské veci a bohatstva,
zly priklad veriacich,
mysSlienkové prudy nepriatel'ské voc¢i naboZenstvu,
postoj cloveka, ktory sa zo strachu skryva a uteka pred Bohom.

A o

Postoj krestanstva k ateizmu

Aj ked moderny clovek sa odklonil do Boha atranscendentna, to
neznameng, Ze Boh prestal Zit. Ani slova Nietzscheho nechct povedat, Ze Boh

59 Porov. HALIK, T. Vzyvan a nevzyvan. s. 88-89.
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nie je. Toto tvrdenie by bolo absurdné a nezmyselné vlogickom vyzname.
Vecné bytie totiZ nie je mozné zabit. Na druhej strane nie je mozné dokazat
existenciu ani neexistenciu Boha. Smrtou Boha sa tvrdi, Ze z viery v neho
nevychadzaju ziadne impulzy urcujice Zivot a dejiny. UZ nie je pritomny ako
Ziva skutocnost’ v naSom Zzivote. Vypovede viery nesuvisia so Ziadnou otazkou
Zivota. Ide o odtrhnutie viery od l'udskej skisenosti. Désledok je 'ahostajnost
vo viere.60

Krestanstvo si je vedomé vaznosti problémov, ktoré vyvolava ateizmus.
Pokladd za potrebné podrobit tieto pri¢iny seriéznemu a dékladnému
skimaniu. Uznavat Boha nie je v rozpore s dostojnostou Cloveka. Krestanstvo
si je vedomé, Ze nauku, moralku, filozofiu, ktoré hldsa v ni¢om neprotireci
I'udskému rozumu a skuisenosti; dokonca poukazuje na ateizmus, ako na nieco,
¢o pozbavuje ¢loveka jeho vrodenej dostojnosti. Sucasne sa usiluje odhalit
v mysliach ateistov skryté priciny ich popierania Boha. Totiz ¢lovek ma prave
v Bohu svoj zdklad azavfSenie. Prijima od Boha Stvoritela dar rozumu
a slobody a ma zit' slobodne v I'udskej spolo¢nosti. Boh ho vSak predovsetkym
povolava ako syna, aby mal spolocenstvo s nim samym a bol Gcastny na jeho
blaZenosti.

Cirkev tiez zdoéraznuje, Ze viera nezmensSuje ddlezitost pozemskych
povinnosti, ale skor napomdha ich plnenie novymi pohnuitkami. Motivom
konania ¢loveka ta nie je obycajna ziStnost, ale presvedcenie, Ze chcem konat'
dobro aj ked mi to neprinesie konkrétny uzitok. Stucasne bez bozského
zakladu a nddeje na vecny Zivot 'udska ddéstojnost trpi vel'mi tazku ujmu;
zahady zivota asmrti, viny autrpenia zostavajui nevyrieSené, takze l'udia
nezriedka upadaju do zufalstva.

RieSenie proti duchu ateizmu je mozné najst vo vhodne predkladaného
krestanského myslenia a od bezihonnosti Zivota Cirkvi a jej ¢lenov. Cirkev ma
spritomniovat Boha tym, Ze sa neprestajne obnovuje a ocistuje. V pravdivej
a Zivej viere byt svedectvom pre dnesny svet.

Cirkev vel'mi dobre vie, Ze jej posolstvo je v sulade s najskrytejSimi
tuzbami l'udského srdca, ked haji dostojnost’ povolania ¢loveka a tak vracia
nadej tym, ktori uz neveria vo svoje vysSie urcenie. Toto posolstvo nielenze
Cloveka o ni¢ neober3, ale naopak, sliZi mu na rozvoj, ked’ $iri svetlo, Zivot
aslobodu. Bez neho ni¢ nemédZe uspokojit srdce cloveka: ,Pre teba si
nas stvoril, Pane, a nespokojné je naSe srdce, kym nespocinie v tebe”.

60 Porov. KASPER, W.: Uvod do viery. Spi$ské Podhradie : Spi$sky kitazsky seminar 1991, s. 7-
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4.1.2 Sekularizmus

Druhym postojom dnesného cloveka voci ndboZenstvu a ndboZenskym
hodnotdm je pluralizmus nazorov a k polarizovaniu stanovisk. To sa dotyka
nie len okrajovych stanovisk a otazok formulovania. Existuju protichodné
nazory iv otazkach, Co je jadrom krestanskej zvesti a podstatou krestanstva.
Viera tak straca svoju jednoznacnost a svedectvo. Vplyvom tejto skutoc¢nosti
menf sa postoj cloveka k realite. Viera sa dostava do tzadia a necharakterizuje
celé I'udské presvedcenie a konanie.®! Ide o postoj moderného sveta, ktory sa
nazyva sekularizdciou: ide o proces, ktory priniesol vnimanie sveta a jeho
roznych oblasti (politika, kultira, ekondémia, veda a d’alSie) bez vztahu
k transcendentnu. Sekularizmus mdzZe mat rdézne pric¢iny, medzi ktoré iste
patri aj reakcia na krestanstvo; pre zanedbanie vychovy vo viere alebo pre
pomyleny vyklad ucenia, pre nedostatky naboZenského, mravného
a spolocenského Zivota zahal'ovana prava tvar Boha a ndboZenstva.

Sekularizmus mozno vnimat ako odmietnutie a vzdialenie sa myslenia
cloveka od Boha a od krestanstva; preto je tlohou krestanstva, aby pontklo
zaujimavu odpoved na tito skutocnost; isti obnovu krestanstva v dnesnej
dobe, aby krestanstvo novym a zaujimavym sposobom zodpovedalo na otazky
sucasnej doby a bolo opozitum sekularizicie (porov. FC 52).

Viaceri teoldgovia poukazuju na fakt, Ze moderna sekularizicia je
produktom krestanstva, dokonca svetska aktualizacia krestanstva. V takejto
perspektive moderného ateizmu, ktory zabudol na vlastné krestanské korene
a prestavuje svoj protest pri nim, je moZné interpretovat proces moderného
sekularizmu. Takyto sekularizmus neodmieta akceptaciu krestanstva, ako
legitimnu sucast spolo¢nosti. Je presvedceny, Ze moderna doba sa zrodila ako
antitéza voci krestanstvu a bola vzdy sprevadzana ako protest voci cirkvam.
Ak preskimame vysledky, sekularizovany svet sa stava indiferentny voci
krestanskym hodnotdm. Aj preto, mnohi povaZuji sekularizovany svet ako
treti interpretativny model: modernd doba sa zrodi na zaklade aktu
samopotvrdenia cloveka ¢i uZ voCi neznesitelnej transcendencie, ktora

61 Ateisti tvrdia, Ze Boha niet. Krestania a Zidia tvrdia, Ze Boh existuje. Agnostik hovori: To
nemodzem vediet. Netvrdi striktne, Ze Boh nejestvuje, ale nemoze verit, lebo svojou mudrostou
¢lovek nedokaze zodpovedat na otazku existencie Boha. Preto pre neho nie je mozné verit v Boha.
Nesnazi sa ostatnych presviedcat o pravdivosti alebo nepravdivosti. Je tolerantny. Ak ma niekto
vieru, a robi ho to lepsim ¢lovekom, nech si tu vieru zachova. Ale je viera len o tom, ¢i som lepsi
alebo nie? Podvadzat seba samého, aby som sa stal lepsim ¢lovekom? Presved(it sam seba, Ze
existuje Boh, aby som bol motivovany posuniit svoju moralku o jeden-dva stupne hlbsie?
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zotrocuje Cloveka, ako aj zlaicizovanych cirkevnych struktur, ktoré sa stavaju
reakénymi a represivnymi. Moderna doba je vysvetl'ovana ako kriticka reakcia
na krestanstvo a ako pokus samozaloZenia sekularizacie ako redlny proces,
ktory moderna doba spoznala. Ona je t4, ktora je potom schopna interpretacie
predchadzajucej doby.62

Vtomto duchu je mozné vnimat rozlicné pramene sekularizmu. Ono
vzrasta ako reakcia v mene slobody a proti absolutistickému obrazu Boha.
Ono sa javi neoddelitelne zviazany na modernt subjektivitu, ktora
neospravedliiuje viac vlastnd autonémiu spdsobom theonémy®3, a to
imanentnym spdsobom, ale skor kritickym voci nabozenstvu, a tiez preto sa
odvolava na anticky humanizmus. Rastie kulttra, ktora vo svojej podstate sa
chce odlisit od obrazu typicky stredovekého. ,Hypotéza Boha“ straca stale
viac svoju funkciu v tomto svete. Musi sa zit v tomto svete ,etsi Deus non
daretur”. Pre Co, tieZ viera v Boha sa stava nejasng, chudobna na skuisenost
a prazdna v realite: Boh sa stava stéle viac nerealnejsi. Koniec-koncov ,Boh je
mrtvy“ moze vysvetlit sticasnu situdciu zivota a reality moderného sveta.

»Tato stara pozitivisticka idea zatlaca Boha na okraj I'udského Zivota ako
nepotrebnu hypotézu: svet a zivot ¢loveka v iom moZzno vysvetlit aj bez Boha.
DnesSny svet sa buduje a organizuje na zasadach, ktoré nemaju s Bohom ni¢
spolo¢né, alebo ktoré ho priam vylucuju z myslenia I'udi. Sekularizmus je
spolotnym menovatelom vsetkych svetonazorov, v ktorych sa vychovavaju
miliény mladych I'udi po celom svete. Filozofia, literatura, politika, kulttira
acely verejny Zivot obchddza myslienku Boha aduch ateizmu vnikd do
vSetkych oblasti sticasného zivota. Dnesni I'udia vzdy viac stracaju zmysel
nadprirodzena a potrebu spasy. Vo verejnom zivote sa spravuju tak, ako keby
Boha nebolo.

Niektori filozofi vidia koren ateizmu v tom, Ze v sicasnom svete prevlada
prvenstvo ¢innosti nad bytim. Ako najvys$imi hodnotami sa stavaju vynos
a zisk. Clovek ma tol’ko, kol'ko si vyprodukuje. V minulosti sa ¢lovek hodnotil
podla svojho bytia, podl'a toho, ¢o je vo svojej I'udskej prirodzenosti. Dnes
l'udskd bytost’ nahradza vyroba, stroje a technika. Cloveka ovlada produkcia
arobi ho otrokom. Stroje sa moézu vzdy viac zdokonal'ovat, ¢o sa v praxi aj
uskutociiuje, kym ¢lovek ostava sputany okovami svojej prirodzenosti. Clovek
sa vo svojej podstate nezmenil. Hoci vyraba stroje, ktorymi sa zmociuje
vesmiru, ma to isté telo ako jeho jaskynny praotec. Klasicky svet bol vystaveny

62 KASPER, W. do s. 16
63 Boh je rozliSovacim svetlo I'udskej etiky.
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na primate bytia, ktorému podriadil ¢innost ako prostriedok zdokonal' ovania.
Dnes je to naopak: trpime na rozpoltenost medzi nasim bytim a zboZiiovanou
¢innost'ou. Tato aktivistickd mentalita strdca zmysel pre naboZenské pojmy.
Kde ¢innost' je ciel a kde sa neberie ohl'ad na bytie, tam sa stupnica hodnot
redukuje na vyrobky; tam niet miesta pre absolutno, pre transcendenciu.
Clovek sa vyhlasuje za stvoritela, lebo nepotrebuje Boha. Na prekonanie tohto
rozporu sa nemozno jednoducho vratit do minulosti, ani odmietnut’ vsetko
moderné, lebo pokrok nemozno zastavit. NaSou tlohou musi byt prijat novy
svet, vratit mu ¢loveka, usmernit ho na opravdivé hodnoty.“6*

Reakcia krestanstva

Krestanstvo si uvedomuje narastajiice Sirenie naboZenskej I'ahostajnosti
aateizmu vjeho rozlicnych vyrazovych formach, predovsetkym v dnes
najcastejsej forme sekularizmu. Clovek, zaslepeny tspechom svojich
vydobytkov a nezadrzatelnym vedeckym rozvojom, a eSte viac fascinovany
najslads$im a vzdy novym pokusenim, chciet sa stat’' ako Boh neohranicenym
pouzivanim svojej slobody (porov. Gn 3,5), vytrhdva zo svojho srdca
nabozenské korene. Zabtiida na Boha, povazuje ho za bezvyznamného pre
svoju vlastnu existenciu a odmieta ho, aby sa klanal najrozli¢nej$im ,idolom*.

Aktudlny fenomén sekularizmu je v skutoCnosti tazkym problémom:
zasahuje nielen jednotlivca, ale v ur¢itom zmysle celé spoloCenstva, ako na to
poukazal Druhy vatikansky koncil: ,..stdle pocetnejsie zdstupy prestdvaju
praktizovat’ ndboZenstvo“. Fenomén odkrestancenia postihuje narody so
starou krestanskou tradiciou, ktoré si naliehavo vyZaduju novu evanjelizaciu.

Apredsa sa neda celkom vyhasit hl'adanie a potreba nabozenskych
hodnét. Svedomie kazdého jedného cloveka, ktory ma odvahu postavit sa
zoCi-voci najzakladnejsSim otdzkam l'udskej existencie, predovsetkym k otazke
o zmysle Zivota, utrpenia azomierania, nemo6Ze sa vyhnut tomu, Ze by si
neprivlastnil slova pravdy, ktoré zvolal sv. Augustin: ,Pre seba si nas stvoril,
Pane, nespokojné je nase srdce, kym nespocinie v Tebe.” Tak sved¢i aj dnesny
svet stale mnohorakejSim a zivSim spdsobom o otvorenosti lIudi voci
duchovnému atranscendentnému chapaniu zivota, onovom hladani
naboZenskych hodndt, o navrate ku tomu, ¢o je svaté a k modlitbe, o tizbe
slobodne vzyvat meno Panovo. (ChL 4)

64 SENCIK, S. Moderny ateizmus - vyzva krestanom
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Evidentne nie je mozné vymazat realitu Boha a mysliet si, Zze vSetko
zostane ako prv. Vdejindch ludstva termin ,Boh“ prezentuje zaklad
a posledny ciel ¢loveka a sveta. Ak sa Boh strati, tiez svet strati vlastny dévod
a urcenie, a kazda vec riskuje stavat sa bez zmyslu. Vskutku, mas zmysle len
to, Co sa vtesna do SirSieho kontextu. Ked' sa strati celkovy zmysel, ked’ sa viac
neprijima Bozia reality, ktora vSetko determinuje, vSetko usporaduva
a podopiera, tiez veci sa stanu bez zmyselné. Vsetko sa pohruzi do nicoty. UZ .
Paul, Jacobi, Novalis, Fichte, Schelling, Hegel uz tusili, Ze takéto smerovanie sa
zavrsi v nihilizme. F. Nietzsche bol jeden z mala, ktory definoval, nihilistické
konsekvencie takéhoto zmyslania.

4.1.3 VieravBoha

Skisenost’ hovori o vpisanej ttizbe ¢loveka po Bohu. Clovek je nie len
stvoreny Bohom, ale aj pritahovany Bohom. V iom ¢lovek nachadza jediné
pravé Stastie. Krestanstvo si je vedomé toho, ze ,najvyssi dévod [udskej
ddstojnosti spociva v povolani cloveka k spolocenstvu s Bohom” (KKC 27). Od
momentu vzniku, ¢lovek je pozvany k dialégu s Bohom. Boh ho z lasky stvoril
a z lasky ho neprestajne udrzuje. Toto hladanie c¢lovek prejavil réznym
sposobom v priebehu svojich dejin - modlitby, obety, kulty, mediticie atd'.
Tieto prejavy su svedectvo 'udskej tizby po Bohu.

Ked' v beZnej reci povieme: ,Verim, Ze...“, Casto tym vyjadrujeme, Ze mame
len neisty, hmlisty poznatok o tej danej skutoCnosti. Nemdzme ju
rozumovymi postupmi dokazat, napriek tomu sme presvedceni
o pravosti nasho postoja. Nieco podobné clovek zaziva dennodenne v postoji
dévery vo vztahu druhym I'udom. Milujeme ich, prijimame, pomahame aj ked’
néas zradia, odmietnu.

Ved' ¢lovek prijima nejaké presvedcenie nie na zaklade toho, ¢i to chce
alebo nechce prijat, alebo len podla toho, ¢i sa mu to zda spravne alebo nie!
Ak by sa napriklad zmylil, eSte by to nedokazovalo, Ze je zlym ¢lovekom. Na
druhej strane, ak by dévody prijat to povaZoval za zlé, ale predsa by sa snaZil
tomu uverit, bol by hlupikom. Ale niekedy to nie je celkom tak. Casto
vychadzame z predpokladu, Ze lI'udskd mysel a véla si ovladané
rozumom. V skuto¢nosti to nemusi byt pravda.6s

65 Napriklad: na$ rozum moze byt skalopevne presvedCeny, Ze anestézia ma nezabije a je
potrebna k vykonaniu operacie, ktoru pre zdravotny stav pacienta je potrebné vykonat. Na
zaklade dokazov je ¢lovek skalopevne presvedceny, Ze ma anestézia nezabije a Ze dokladne
vySkoleny lekari ma neza¢nu operovat skor, ako budem uvedeny do umelého spanku. Toto
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Predstavte si ¢loveka, ktory svojim rozumom déjde k zaveru, Ze existuju
padne dokazy pre pravost krestanstva. Pridu chvile, kedy by sa mu hodilo,
aby krestanstvo neexistovalo: ked bude obklopeny 'ud'mi, ktori budud utocit
na neho presvedcenie a smiat’ sa mu; alebo bude mat moznost ziskat peniaze
nie Ccistym spdsobom; bude potrebovat zaklamat, aby sa vyhol
neprijemnostiam; zatuzi po Zene, ktora mu nepatri; atd'... Tu vidno bleskovy
utok l'udskych tazob a priani - su to situacie, kedy sa proti krestanstvu
nepostavi rozum s argumentmi ale jednoducha nalada.

Viera v tomto zmysle je umenie drzat sa toho, ¢o sme uz prijali svojim
rozumom. Nalady totiZ sa budd neustale menit, preto mozno o viere hovorit,
ako o dolezitej ¢nosti. Ak sa nenaucime svoje nalady odsuvat do urcitych
hranic, nebudeme nikdy poriadnym krestanom ani poriadnym ateistom.
Budeme iba stvorenim, ktoré sa potica zo strany na stranu a je zavislé od
pocasia alebo spravneho travenia. Preto je potrebné sa cvicit vo viere. A v
takomto chapani je nutné hovorit o viere ako o €nosti! Je nutné denne sa
zaoberat niektorymi zakladnymi pravdami krestanstva. Keby sme skumali
I'udi, ktori stratili svoju vieru, prisli by sme k poznaniu, Ze tato ich viera
potichucky vyhasla kvoli nezaujmu o jej prehlbovanie.t¢

K vytvoreniu uceleného obrazu o tejto ¢nosti patri aj poznanie, Ze vSetky
nase schopnosti - napriklad schopnost premyslat alebo hybat sa — nam boli
dané Bohom. Aj keby sme kazdy moment svojho Zivota venovali vylucne
sluzbe Bohu, nemohli by sme mu dat ni¢, ¢o by svojim spésobom mu uz
nepatrilo.6? Iba ak cloveku dojde toto poznanie, méZe Boh zacat s nim
vytvarat vztah. AZ potom zacina opravdivy Zivot viery, a my mdzeme hovorit
o skutocCnej ¢nosti viery.

vedomie a presvedcenie ni¢ nemeni na tom, Ze ked mi pichnd narkézu a potom na tvar prilozia
masku, ndhle sa ¢loveka zmocni detinskd panika. Zacnem premyslat, Ze je uZ po mne, Ze sa
udusim alebo sa bojim, Ze do mna zarezu skor, ako stratim vedomie. O toto presvedcenie alebo
vieru ma nepripravil rozum (prave naopak, moja viera bola zaloZena na rozume), ono spdsobila
moja predstavivost alebo emdcie. Na jednej strane v tomto sa nachadzaju viera a rozum a na
druhej strane emocie a predstavivosti.

66 Jde o kazdodenné modlitby, ¢i momenty zamyslenia nad Svatym pismom i pravidelné
navstevy bohosluzieb. Musime si neustale pripominat, v ¢o sme uverili. Ani krestanska viera, ani
nijakd ind nebude v naSej mysli Zit' neustale.

67 Clovek, ktory tvrdi, Ze Bohu dava to alebo to, Ze mu slizi viac ako iny, podoba sa
chlapcovi, ktory pride k ocinovi a povie mu: ,Oci, zajtra mas narodeniny, daj mi desat eur, aby
som ti mohol kupit' darcek.” A otecko mu peniaze pochopitelne da a z kipeného daréeku ma
nesmiernu radost. Je to krasne a milé, ale len hlupak by sa domnieval, Ze otec na tom zarobil 10
eur.
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Niektori chapu vieru ako sithrn vSetkého naboZenského alebo
konkrétne obsahy predlozené k tomu, aby tomu verili. Vznika problém,
ako uverit vSetkym tym dogmam a krestanskym vyznaniam viery. Tak viera je
chapana ako akési presvedcenie o pravdivosti vierou¢nych c¢lankov, ktord
vSak nemozno dokazat. Aj preto, mnohym pripada viera ako nezrely postoj, ¢i
podriad’ovanie autorite a neschopnost drzat sa svojho vlastného rozumu.

4.2 Vieravo Svatom Pisme

Svaté pismo predklada ako vzor viery postavu Abrahama: ,Abram uveril
Bohu a to sa mu pocitalo za spravodlivost.” (Gn 15,6). Abrahamova viera sa
viac obracala k Bohu ako len k vlastnym moznostiam. Preto nasledoval Boziu
vyzvu a opustil krajinu, aby sa usadil tam, kde to oznacil Boh. Viera v tomto
vyzname znamena doveru ale taktiez poslusnost. Spolieham sa na Bozi
prisl'ub a podl'a toho aj kondm.68

Abraham objasiiuje, ¢o znamena viera v biblickom zmysle. Nim
zaCinaju bohol'udské dejiny spasy. Preto ho Svidté pismo nazyva otcom
veriacich (pdérov. Rim 4,12). Abrahama opisuje Biblia, ako muza, ktory stoji na
hranici dvoch svetov. Sveta, ktory beznddejne kon¢i asveta, ktory zacina
a nikdy nekonc¢i. Deliacim momentom celého Sv. Pisma v tomto slova zmysle je
12 kapitola knihy Genezis.

Boli by ste Sokovani, keby ste vedeli, Ze jestvuju vydania Sv. Pisma, ktoré
zacinaja nie 1. kapitolou knihy Gn - stvorenim, ale 12. kapitolou - povolanim
Abrahdma. Je to zvlastne, ale niekedy si biblisti dovol'uju pomieSat kapitoly.
Nie vzdy je to na prospech veci, pretoZe casto je to hypotetické prehodenie.
Ale v tomto zmysle je to vel'mi vazne a vSetkymi odbornikmi, biblistami na Sv.
Pismo uznavané.

12. kapitola knihy Genezis tvori naozaj predel. Prvé kapitoly (Gn 1-11)
Svatého pisma su kapitoly ol'udskej neposlusnosti. Kazdy kto cita tieto
kapitoly je upttany tym rysom l'udstva, ktoré je tym negativnym po6lom nasej
osobnosti. Napriklad:

Uz prvi l'udia - Adam a Eva zhreSia, nie su poslusni Bohu, hovoria vSetky
katechizmy Cirkvi: zhreSili hriechom pychy a neposlusnosti vo¢i Bohu a tito
dogmatickd vetu moéZeme aj z vlastnej skusenosti potvrdit. Je to naozaj
povedané, mozno trosku tak naivne. Je to pribeh paru, ktory sa rozhodol

68 Porov. GRUN, A: Dimenze viry. Kostelni Vyd¥i : Karmelitanske nakladatelstvi 2006, s. 5-6.
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neposliuchnut v zakladnej veci a dotknit sa stromu poznania dobra a zla.
Niec¢oho, ¢oho sa c¢lovek nemodze dotknut. Dotknut sa moze, ale nie bez
nasledkov. PretoZze poznanie dobra azla je vyhradené len tomu, kto je
autorom celej reality; kto poznd hranicu medzi dobrom azlom. A toto je
problém cloveka, pretoZe Clovek nepozna tito hranicu; pretoZe on nie je
tvorcom reality.

A preto Boh zakazal dotykat' sa veci, ktoré ohrozuju l'udstvo. Napriklad:

Alebo, odkial' pozndme, ¢o je to vrazda? Je to znova etiologicky text
z Biblie - o Kainovi a Abelovi, ktory jasne vysvetluje pri¢iny a nasledky
vrazdy. Z tohto pribehu vieme, Co je to vrazda; ¢o znamena zabit. Precitat’ si
ho znamena pochopit kazdu vrazdu - ato aj nenarodeného dietata alebo
starého cloveka. A pochopit, aké to ma nasledky - tie psychické a vycitky
svedomia. Je to pribeh o kazdej nenavisti, zlobe a zavisti. Vrah hl'ada sam
seba - sledovany Bohom; objavuje sa v iom svedomie a vzdor - to je presne
popisany psychologicky popis vrazdy.

Akonahle sa v 20. storoc¢i zopakoval hriech Sodomy a Gomory mame tu
AIDS. Ako nahle ¢lovek neZije na zemi v usporiadanom vztahu, ako hovori
kniha Gn - vo vztahu medzi muZom aZenou, ale skasa iné alternativy,
prichddza nasledok tohto neporiadku. O tomto rozhodnuti ¢loveka hovorf{ Sv.
Pismo, Ze Boh sa ,,uz nemohol divat’ na tieto veci“.

Dalej: Létova Zena, ktora sa stala kamenym stipom. Je to zvlastne
rozpravanie, ktorému dnes$ny Clovek nechce rozumiet. Neposlichla Boha -
premenila sa na kamenny stip pri tteku zo Sodomy a Gomory - nie je to
rozpravanie o tvrdosti l'udského srdca? Ide o text, ktory v malebnom
rozpravani vysvetl'uje, Co sa stane s ¢clovekom, ked' neposlichne Boha. Stava
sa vzdorovitym voc¢i Bohu. Ma podletené hodnoty veci, neuznava svedomie,
neuznava moralku - ma tvrdé srdce, kamenné srdce.

Kapitoly 1-11 predstavuju takzvané pradejiny - biblicky pravek, kde
niekto uZ nevie Ziadnym dalekohladom vedy celkom nahliadnut. Su to
pribehy z dedi¢nej paméte 'udstva, ktoré ukazuju predovsetkym to, Ze l'udstvo
potom, ¢o neposlichlo Boha, bolo odstidené na skazu. VSetky tie pribehy
Adam a Eva, Kain a Abel, Babylonska veZa, Sodoma a Gomora, potopa hovoria
o neposlusnosti ¢loveka, ozdkladnom postoji, ktory vyvracia Bozi plan
s l'udstvom a nici zem.

12. kapitola zac¢ina poslu$nostou jedného muza - Abrahama, ktorého si
Boh voli aposiela ho do krajiny, ktord mu ukazuje. Tato Abrahamova
poslusnost je vel'mi zvlaStneho druhu. Je Sokom, pretoZe je poc¢iatkom pribehu
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muza, ktory robil presny opak. Ked mu Boh povedal odid’ alebo urob to -
urobil to. Biblia hovori: ,pocitalo sa mu to za spravodlivost”, veta, ktord si
vS§imol Martin Luter a eSte skor sv. Pavol.

Podstatou viery je poslusSnost voc¢i Bohu, dat sa viest Bohom,
doverovat Bohu - to je Abrahdmov pribeh. Spociva to vtom, Co JeZi$ najviac
zdoraznoval - nie bezduché vykonné zachovavanie Zivota viery, ale ziadal
poslusnost’ vo viere, Ziadal slobodu vo viere. A u koho v SZ toto vidime, ak nie
uotca viery Abrahidma? Bol Bozim mild¢kom, BoZim priatelom, pretoze
posliachol Boha.

Abraham nam ukazuje, Ze clovek je ospravedlneny vierou, ale k nej treba
pridat’ aj nase zbozné skutky, ktoré ale nem6zu byt dominantné, pretoze sme
spaseni Kristovou smrtou. TakZe nestaci verit, Ze sme spaseni a medzi tym
byt komunistom (dnes mozno volnomyslienkdrom alebo liberdlom) a robit
vSetko zlé a obCas sa ospravedlnit pred Bohom v sviatosti zmierenia. Prijat
vieru v Jezi$a znamen4, Ze ja skutkami musim dopliiiat, ¢o chyba na Kristovom
utrpeni.

Abraham zije v chaldejskom Uri a uctieva si bohov svojho kmena, kym ho
jedného dna nezasiahne volanie Bozie: ,0did’ zo svojej zeme a od svojho
pribuzenstva a zo svojho otcovského domu do zeme, ktoru ti ukadzem. A
ucinim z teba vel'ky narod, poZehnam ta a zvelebim tvoje meno a ty budes
pozehnanym... V tebe budu pozehnané vsetky pokolenia zeme!“ (Gn 12,1-3).
»~Abraham uveril Bohu a pocitalo sa mu to za spravodlivi zasluhu“ (Gn 15,6).

Abraham uveri, t,j. vyvodi z BoZich slov ddsledky a vydava sa na cestu.
Pritom riskuje vSetko: dom i majetok. Kvéli Bohu sa zrieka vlasti (porov. Hebr
11,8-14). Vyda sa napospas neznamej buducnosti. Spolieha sa len na Boha a
jeho slovo. Navzdory vSetkej nadeje je plny nadeje (porov. Rim 4,18). Tak sa
stava otcom veriacich.

Abrahamova cesta sa zaviSila v ceste JeziSa Krista. Veriaci je pozvany
nasledovat ho. Ako JeZi§ zanechdva domov a je stale na cestach, nemajic kde
sklonit hlavu (porov. Mt 8,20), tak aj jeho ucenici maju , vSetko zanechat™, aby
ho nasledovali (porov. Mk 10,28). JeziSova poslusnost voci Otcovi ho privedie
az na kriz, kde v najtemnejsej noci opustenosti zvola: ,BoZe mdj, BoZe mdj,
preco si ma opustil?“ (Mk 15,34). Ale prave v okamihu smrti je Boh pri fiom a
vzkriesi ho k novému Zivotu. Tak sa stava on, ktory sa utrpenim ,naucil
poslusnosti” (Hebr 5,8), ,Zdkladom a Dovrisenim viery” (Hebr 12,2). Preto sa v
Novom zakone slova ,viera“ a ,nasledovanie“ kryju.
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Viera je teda cestou. Treba po nej kracat' s nadejou, aby sme spoznali
ciel. Je sucasne rizikom - zanechanim starych ist6t a odvratenim sa od
zvyCajnych spdsobov myslenia a konania. Toto vSetko je mozné iba preto, lebo
viera je odpoved'ou na predchadzajice volanie. Veriaci sa nail spolieha,
doveruje Bohu a jeho slovu. Prvym slovom viery preto nie je ,Verim, Ze...“, lez
»Verim ti“. V tejto dovernej oddanosti Bohu sa mu otvoria o€i. Vo vonkajsich
slovach a ukonoch zjavenia objavi zjavujiceho sa Boha. Viera teda
sprostredkiiva nové poznanie. A predsa veri nie preto, lebo poznava, ale
poznava preto, lebo veri. NemoZe ind¢ odpovedat na lasku Boziu, ktoru
spoznal, ako laskou. Viera je v ur¢itom zmysle vyznanim lasky Bohu. A tak
Bozie oslovenie vedie k osloveniu Boha, k modlitbe, ako k najdolezitejSiemu
vyrazu viery. KedZe veriaci vie, Ze Boh ho akceptuje, je schopny novym
sposobom akceptovat seba, inych a svet. Tak sa viera stava skutkom,
premiefiajicim zZivot a svet.

Viera je teda vSetko zahriiujuce existencidlne zameranie ak tomu
zodpovedny Zivot. Veriaci ma tucast na hlbokom celoosobnostnom JeziSovom
zZivote. Hebrejska Biblia pouziva vo funkcii nasho vyrazu «verit» prednostne
slovo «aman», ktoré sa doteraz vyskytuje v liturgickej formulke «amen».
Prvotny vyznam slova «aman» je «byt pevny», «ustdleny». Vecne sa vyrazom
viera chape «prilnut k Bohu», verit mu a stavat na fom, zaloZit svoju
existenciu na iom a najst v nom svoju pevnu postat’ (pérov. Iz 7,9). Viera je
dovera vzhladom na JeziSa Krista, Ze Boh bude cloveku verny v kazdej
Zivotnej situacii, Ze bude oporou a obsahom zZivota.

Verit znamena povedat Bohu «amen» so vSetkymi dosledkami, znamena
najhlbSiu premenu cloveka, jeho sebachdpania a Zivota. Vierou sa stava v
Kristovi novym stvorenim (porov. Gal 6,15; 2 Kor 5.17).

List Hebrejom, ako jedina z knih Svatého pisma ponuka definiciu viery:
,Viera je zdkladom toho, v ¢o diifame, dékazom toho, ¢o nevidime.” (Hebr 11,1).
Je nutné vyvinudt usilie viery, aby som naSiel Boha a jeho dielo. Jestvuju stopy,
po ktorych sa mozno vybrat. Boh dava cloveku presne tol'ko dékazov, aby ti,
ktori ho chcu poznat, aby ho mohli dosiahnut. Svité Pismo jasne hovori:
,Hladajte a ndjdete!” (Mt 7,7). Najdu ho ti, ktori sa rozhodli hl'adat ho.®° Viera
je tak definovana ako vytrvalost a budovanie na pevnom zdklade. Aj preto
prorok Izaid$ prehlasuje: ,Ak neuverite, veru neobstojite.“ (Iz 7,9). Toto
konstatovanie by sme mohli interpretovat: Ak neverite, chyba vam pevny

69 Porov. STROBEL, L.: Kauza viera. Bratislava : Porta libri 2003, s. 7-24.
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zaklad. Viera totiz vZdy poskytuje Zivotu pevnd podu pod nohami, na ktorej
moZe stavat. Nejde o nejaké slova ¢i myslienky, ale o samého Boha. Objavuje
sa tu nové chapanie viery - vytrvalost a budovanie na pevnom zaklade.

4.3 Aspekty viery

Dogmatika rozliSuje medzi tym, v €o verim (fides quae creditur), a medzi
vierou ako ikonom l'udského bytia (fides qua creditur). Dalej uvadza vieru
vosobu (fides cui creditur), vktorej nejde ojednoduchu doveru, ale tiez
o odovzdanie sa tomu, komu som uveril. Podstatou viery teda nie je to, Ze
visim na sebe samom a na svojich kvalitach, ale hl'adam, kadial vedie cesta
k zivotu. Viera ako presiahnutie mojej skutoCnosti. Viera tak znamena
vykrocit zo strnulého sveta jednoduchého fungovania a prejst do sveta
nového. Presiahnut’ to, ¢o vidim svojimi ocami, pokusit sa chapat videné
z hl'adiska viery apodla toho nasledne zaujat k poznanej skutocnosti
zodpovedajuce stanovisko.

Druhy vatikansky koncil charakterizuje vieru takto: Vierou ,sa cely ¢lovek
slobodne oddava Bohu tym, Ze mu podriadi svoj rozum a vél'u a dobrovolne
prijima jeho zjavenie“ (DV 5).

Ak mame zhodnotit, ¢o vlastne viera je, ukazuje sa nam pat aspektov:

Viera je odpoved’ou ¢loveka na Bozie zjavenie. Nie je to teda hmlisty a
bezobsazny pocit. Ma svoj obsah. Je nim vlastne Boh sam, ako sa zjavil v
bohol'udskych dejinach spasy.

Odpoved viery je mozna iba vtedy, ak Boh predchadza ¢loveka a oziari
ho svetlom svojej pravdy, ak ho uschopni vidiet a otvori mu «oci srdca»
(porov. Ef 1,18). Viera je darom osvecujicej milosti BoZej. Ani vonkajsie
dovody ani rozumova bystrozrakost a dovtip, lez sam Boh musi cloveka
presvedcit a ozrejmit’ mu zjavenu pravdu.

Napriek tomu ostava viera slobodnym a zodpovednym ukonom
cloveka. Hoci jej povod nemozno hl'adat ani v rozume, ani vo voli, tyka sa aj
ich. Podl'a Augustina patri k ukony viery sthlas rozumu: verim, Ze Boh je a Ze
sa mi zjavil; sdhlas véle: verim Bohu, t.j. doverujem mu a Uplne sa naitho
spolieham. Z oboch vyplyva: verim v Boha, t.j. vyddvam sa na cestu za nim a s
nim.

KedZe viera je skrz-naskrz Bozim dielom a sucasne skrz-naskrz
dielom ¢loveka, odohravaju sa v nej bohol'udské dejiny spasy dnes a tu. Viera
sa takto javi ako stretnutie, spoloCenstvo a priatel'stvo s Bohom. A prave v tom
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spociva zmysel l'udského Zzivota, spasa celého cloveka. Preto sa veriaci
nachadza na ceste spasy.

To, prirodzene, neznamend, Ze by spasa pre veriaceho bola uz
zaruCenym vlastnictvom. Je skor istotou nadeje, akymsi prednimanim,
anticipaciou vecného nazerania Boha z tvare do tvare (porov, 1 Kor 13,12).
Napriek tomu ostava viera ¢loveka, nachadzajiceho sa eSte na ceste, vierou
pytajiicou sa, hl'adajiicou a napadanou. Zivotné okolnosti dost' ¢asto hovoria
celkom inym jazykom ako BoZie slovo. Nezriedka tu platia iné, na prvy pohl'ad
prijatel'nejSie smernice ako evanjelium, ktorého vyroky tak casto zneju
pritvrdo a cudzo. Dokonca sa zavSe zda, Ze nezmyselnosti Zivota,
nespravodlivé utrpenie a ukrutna smrt’ su vysmechom posolstva o BoZej laske.

Veriaci nema a nesmie utekat pred tymito a podobnymi otdzkami; nesmie
vSak pred nimi ani kapitulovat. V konfrontacii s pochybnostami, ktoré sa
predstavuju v rozli¢nych podobach a v rozli¢nych ¢asoch, sa viera upeviiuje a
overuje. Vzdy znova a znova musime zoci-voci «svetu» postavit svoju vieru.
Ako v Evanjeliu onen otec prosi o pomoc pre svoje choré dieta, aj my prosime:
«Verim, Pane, pom&Z mojej nevere» (Mk 9,24).

4.4 Boh - tajomstvo

Ak chceme prehlbovat svoju vieru, je nutné hovorit o Bohu. Napriek
teologickému a filozofickému uvazovaniu o Bohu, On je a ostane pre ¢loveka
tajomstvom, pretoze nie je predmetom, ktory mozZno bezprostredne
spoznavat, ako napr. hmotné skutoCnosti. Boh nejestvuje spésobom, akym
jestvuju veci alebo l'udia. Svéaté pismo ho nazyva skrytym Bohom (porov. Iz
45,15), ktory prebyva ,v nepristupnom svetle“ (porov, ITim 6,16). Ludia,
konecné bytosti, nikdy nepochopia nekonecnt, vSetko obopinajiicu a nestcu
Bytost. ,0bdivuhodna pre miia je tvoja mudrost; je taka velka, Ze ju nemo6Zem
pochopit“ (Z 139,6). Boh je iba vtedy skutoénym Bohom, ak jeho
tajomstvo ostava nedotknuté a ¢lovek uzna hranice svojho poznavania.
Boh, ktorého by ¢lovek plne pochopil, by nebol Bohom.

Na druhej strane ¢lovek dostdva od Boha povolanie spoznavat ho: ,V srdci
mi zneju tvoje slovd: ,Hladajte moju tvdr!“ Pane, ja hladdm tvoju tvdr.
Neodvracaj svoju tvdr odo miia...” (Iz 27,8-9). Cim viac ¢lovek hl'ad4 Boha, tym
viac sa mu vSetky rec¢i o nom budu zdat nedostacujice. Svetlo Bozieho bytia
cloveka oslepuje, a 'udské oci st prei prislabé.
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PretoZze Boha moZno spoznat iba nepriamo zostava pre cloveka
tajomstvom. Jeho jestvovanie méze ¢lovek popierat. Otdzka o Bohu vsak stuvisi
s celym radom inych otdzok - napriklad otdzka Zivota ¢i smrti, Stastia alebo
bolesti. Veriaci je presvedCeny, Ze iba tajomstvo Bozie je odpovedou na
tajomstvo cloveka. Je si vedomi, Ze je mozné uviest dévody jeho existencie.
Alebo zastava nazor, Ze vSetky argumenty proti jestvovaniu Boha nie su
presvedcivé a daju sa racionalne vyvratit'.

Teda, ¢o znamena poznat a spoznat Boha? Zrejme Cosi viac ako
teoreticky vziat na vedomie jeho jestvovanie. V poznani Boha ide aj o nas
samych, o zmysel nasho bytia, o zmysel sveta. Poznanie Boha je preto dielom
nielen rozumu, ale aj srdca, t.j. celej osoby. Spoznat’ Boha znamena aj uznat’ ho
za dovod a ciel vlastného zZivota, prijat ho ako jediné a absoltitne dobro. Kto
spozna Boha, vie, Ze mu vd'aci za vSetko. Spoznanie Boha sa preto neprejavuje
iba myslienkovym hibanim, ale aj vdakou, chvalou, oslavou a mravnym
zivotom. Povedomie, ze Boh sa ujal ¢loveka s laskou, ho privedie k tomu, aby
akceptoval seba aj inych l'udi.

4.5 Dokazy BoZej existencie

Tu sa zastavime nad dvoma velkymi osobnostami, ktoré ponukli
odpoved’ na otazku BoZej existencie - pri dokazoch sv. Pavla a sv. Tomasa
Akvinského.

4.,5.1 Sv.Pavol

Podl'a sv. Pavla mozno prirodzene poznavat Boha tromi sp6sobmi, a to
vo:

fyzickom poriadku - ,BoZi hnev z neba sa zjavuje proti kaZdej
bezboZnosti a nepravosti l'udi, ktori nepravostou prekazajui pravde. Je im
predsa zjavné, o mozno o Bohu vediet; Boh im to zjavil. Ved' to, Co je v iom
neviditel'né - jeho vecnd moc a boZstvo -, mozZno od stvorenia sveta rozumom
poznavat zo stvorenych veci; takZe nemaju vyhovorky.“ (Rim 1,18-20)

moralnom poriadku - prirodzeny zakon zavizuje pohanov: ,A ked
pohania, ktori nemaju (MojZiSov) zdkon, od prirody robia, ¢o zdkon poZaduje,
hoci taky zdkon nemajd, sami sebe st zdkonom. Tym ukazuji, Ze maju
poziadavky zakona vpisané vo svojich srdciach, ¢o im dosvedcuje zaroven aj
ich svedomie aj ich myslienky, ktoré sa navzajom obvinujd alebo i brania; v
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den, ked Boh bude podla moéjho evanjelia skrze Krista JeziSa sudit, ¢o je
skryté v 'ud'och.” (Rim 2,14-16).

historickom poriadku - Boh zjavuje pohanom svoju prozretelnost
»+Hlasame vam evanjelium, aby ste sa od tychto marnosti (= idolatria) obratili k
Zivému Bohu, ktory stvoril nebo a zem, i more a vSetko, ¢o je v nich. On v
minulych pokoleniach nechal vSetky narody ist svojou cestou, ale bez
svedectva o sebe samom neostaval, lebo dobre robil: z neba vam daval dazd’ a
tirodné ¢asy a napliial vase srdcia pokrmom a radostou.” (Sk 14,15-17); ,,...z
jedného urobil celé I'udské pokolenie, aby obyvalo cely povrch zeme; urcil im
vymedzeny ¢as a hranice byvania, aby hl'adali Boha, ak by ho dajako nahmatali
a nasli, hoci od nikoho z nas nie je d'aleko.” (Sk 17,26-27)

4.5.2 Sv. Tomas Akvinsky

Tomas Akvinsky pontka pat ciest prirodzeného poznania Boha:

z pohybu - prvy dékaz ma svoj povod v stredovekom pojme pohybu,
ktory nie je len fyzického vyznamu; pohyb je zmena, t.j. uvadzanie niecoho z
moznosti do skutoCnosti (z potencie do aktu); nieco prijima zvysenie
existenciondlnej dokonalosti, viac jestvovania, obohatenie bytia. Logicky plati,
Ze ni¢ nemoZze byt v tom istom vztahu moZnost'ou a zaroven aktom moznosti.
Sucasne do skutocnosti moze byt nieco uvedené len tym, co je uz skutocné.”®
Je nemozné, aby v tom istom vztahu bolo nieco pohybujice a zaroven
pohybované - inymi slovami, ni¢ nemo6ze v tom istom vztahu pohybovat
samého seba. A tak vSetko pohybované, musi byt pohybované nie¢im inym a
ono zase nie¢im dalsim. Tu vSak nemoZno pokracovat donekonecna
a odmietnut existenciu prvotnej hybnej sily. Napokon tak dospejeme k
prvotnému hybatel'ovi, ktory nie je pohybovany ni¢im inym. Ide tu o hl'adanie
prvotného, primeraného a dostatoéného pramena toho existencionalneho
obohatenia. Tomas$ Akvinsky tym rozumie Boha.

z Gcinnej priciny - vSetko vo svete ma kauzalne odévodnenie; ide o sled
pric¢in a nasledkov, pricom evidentne ni¢ nemdéZe byt pricinou seba samého.
Znamenalo by to, Ze jestvovalo prv, nez vlastne zacalo jestvovat, Co je
nezmysel. Vtomto slede nemoZno postupovat donekonecna aje nutné
pripustit prvotnu pricinu, ktorou je podl'a Tomasa Boh. Prvotnu pricinu, ktora
je nezapricinena.

70 Tepld vec nemdZze byt teplou aj v potencii, aj v akte - mdZe byt teplou v uskutocneni, a
tym padom studenou v moznosti.
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z kontingentnosti veci - vo svete je mozné vnimat, Ze veci maju
moznost byt alebo aj nebyt. Co potvrdzuje skiisenost vznikania a zanikania.
To potvrdzuje skutocnost, Ze ak nieco je, predtym nebolo. Nie je mozné, aby
veci stale boli. Tomas argumentuje, Ze keby malo Gplne vSetko moZnost nebyt,
tak niekedy muselo vSetko aj realne nejestvovat. LenZe to by znamenalo, Ze
nic vlastne nie je, lebo z nicCoho nemo6zZe samo od seba vzniknuat nieco. VSetko
totiz zacina prostrednictvom niecoho, o uz je. A tak musi jestvovat nieco, ¢o
existuje nevyhnutne a garantuje existenciu vSetkého. Ide o sicno, ktoré je
nutné samo osebe - Boh.

zo stupnov byti - tento argument vychadza z pozorovanej hierarchie
sucen v prirode. Vo svete su veci, ktoré st viac ¢i menej dobré, pravdivé a
uslachtilé. Apreto je nutné, aby jestvovalo nieco, Co je najlepsie,
najpravdivejsie a najuslachtilejSie. Iba dokonalost kvantitativne najvyssia
a najvacsia moze vysvetlit sticna, ktoré na nej viac ¢i menej participuju. Tym
dokonalym stcnom je Boh.

z poriadku veci - vSetky sucna v prirode, ak ked nemaju poznanie,
napliiaju svoj ciel'. Vietky veci v prirode sa konaju tak, aby dosiahli ti¢elovo to
najlepsie. Z tohto poriadku a ucelovosti je zrejmé, Ze umyselne dochadzaju k
cielu. Co vSak nema poznanie, musi byt smerované k cielu niekym, kto
poznava. Musi jestvovat nieco, ¢o je plné poznania, o svet riadi k svojmu
ciel'u, Boh.

4.6 Symboly viery

Cirkev vo svojich prvotnych dejindch vyjadrovala a odovzdavala svoju
vieru vkratkych formulach, ktoré boli normativne pre vsSetkych. V nich
zhromazd'ovala podstatné prvky svojej viery. Neustanovovala ni¢ nové, ale
pomentvavala to, v ¢o verili apostoli, o im odovzdal sam Jezi$ Kristus. Tieto
formulky boli ur¢ené prvom rade pre tych, ktori sa rozhodli prijat krst a stat
sa krestanmi. Tieto formuldcie sa nazyvaju ,vyznania viery“, ,Krédo“ Cci
»Symboly viery*.

Toto grécke slovo symbolon znamenalo ,polovicu rozlomenej veci
(napriklad pecate), ktora slizila ako poznavaci znak. Rozlomené casti sa
prikladali k sebe, aby sa overila totoZnost nositel'a. ,Symbol viery“ je teda
poznavacim znakom i znakom spolocenstva medzi veriacimi. Slovo symbolon
neskor oznacovalo kompendium, zbierku alebo stihrn. ,Symbol viery“ je sihrn
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hlavnych pravd viery. Preto je prvym azakladnym orientatnym bodom
katechézy.“ (KKC 188).

Najstar$im vyznanim je takzvané krstné vyznanie, ktoré sa deli na tri
Casti, podla ich vztahu ktrom osobdm NajsvatejSej Trojice. Prva cast je
zamerana na prva Bozsku osobu a jej dielo stvorenia; druha cast vyzdvihuje
tajomstvo vykupenia cloveka, ako diela druhej BoZskej osoby; a tretia o
povodcovi a prameni I'udského posvitenia, skrze tretiu Bozskd osobu. Symbol
viery je tak rozdeleny na tri Casti, ktoré pomenovavaju tajomstvo jedného
Boha v Troch osobach.

Zo vsetkych vyznani viery maju dve v Zivote Cirkvi celkom osobitné
miesto: Apostolské vyznanie viery (Symbol apostolov; nazvané tak preto, Ze sa
pravom povazuje za verné zhrnutie viery apostolov), a Nicejsko-carihradské
vyznanie viery (ma velkd autoritu preto, Ze pochddza z prvych dvoch
ekumenickych koncilov v r. 325 ar. 381, sucasne je spolo¢né vSetkym vel'kym
cirkvdm Vychodu i Zapadu).”?

71V priebehu storo¢i ako odpoved’ na potreby rozlicnych obdobi vznikali mnohé vyznania
alebo symboly viery: symboly roéznych apostolskych a starobylych cirkvi, Symbol ,Quicumque®,
nazyvany aj Atanazov, vyznania viery niektorych koncilov (Toledského, Lateranskeho, Lyonského,
Tridentského) alebo niektorych papezov, napriklad ,Fides Damasi“ alebo ,Vyznanie viery BoZieho
I'udu“ napisané Pavlom VI. (1968).
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5 Viera v Boha Otca

Krestanské vierovyznanie sa zacina vyhlasenim: ,Verim v Boha Otca
Vsemohtceho”, atak prijima platnym anutnym posolstvo JeziSa Krista:
»Prichod Bozieho kral'ovstva, toho Boha, ktorého Jezi§ nazyva ,Mojim Otcom*
a ktorého nas naucil volat ,Otce nas“. Vtom istom okamihu sa vysvetluje
a Specifikuje, s konceptom otec, koncept Boha, ktory je sucCasne nerozdeleny
a sucasne dvojznacny.

5.1 Problematika otca

Sucasny Clovek Casto tazko chape toto pomenovanie a definovanie Boha
ako Otca. Ohlasenie, centralne pre Novy Zakon, pre ktorého je Boh je Otcom
Jezisa Krista a Otcom nas vSetkych, je pre nas neriesitelnou otazkou. Termin
otec bol bezne pouzivany od pociatku dejin kultiry i ndboZenstva. V minulosti
otec vyjadroval viac ako rodic: okrem toho, Ze bol odovzdavatel Zivota, on je aj
jeho ochranca a garant prezitia. Od otca zavisi zivot deti, garantuje ich slobodu
a akceptuje zvoleny sposob. On je vyjadrenim moci a autority, ako dobra,
milosti, pomoci a podpory.

V sucasnosti, po dlhych dejinach takéhoto vnimania, sa tento obraz
otcovstva dostal do neistoty. Aktudlne chybaju otcovia, ktori by predstavovali
to, ¢o si po starodia civilizacia prestavovala pod tymto pojmom. Tento pojem
sa dostal do krizy. Aj preto Sigmund Freud hovori o spolo¢nosti bez otca.
Problém, ktory rastie je ocividny: ak chyba skusenost l'udského otca, ako
mozeme eSte garantovat pozitivny vztah s Bohom Otcom? MéZeme ohlasovat
eSte Boha a vyhlasovat za Otca VSemohticeho?

Pozadie, ktoré nechava pochopit' tato dplnd pordzku otca, je velmi
komplexny. Je moZno ho skiimat' z viacerych uhlov:

e Zpohladu sociologického - moZeme vnimat ako vychodiskovy bod
moment, kedy nasa priemyselnd doba odstranila patriarchalnu
spolo¢nost. Ked je vSetko zaloZené na vykone a uspechu, ked kaZdy
jedinec hl'add uspokojenie, utvrdenie, progres, emancipaciu a realizaciu
seba samého, nie je priestor pre autoritu a dostojnost, uz vébec nie pre
autoritu antickd a pé6vodnud. Nasledkom toho, kultira a Struktira rodiny,
a s nou autorita otca, vstupuje do revolucného procesu transformacie ¢i
delizie. Problémom uz nie je protest arebelantstvo voCi otcovi, ale
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odmietnutie skusenosti zodpovedného otcovstva, ziskanej autority zo
strany samotnych otcov.

Tento problém bol definovany aanalyzovany mnohymi psycholégmi
hilbinnej psycholégie. Rakusky psychiater Sigmund Freud vysvetluje
ambivalentny vztah s otcom ako komplex otca, alebo lepsie Oidipovsky
komplex. Tu je povod vSetkych neurdz. Rebelantstvo otcovi a otcovrazda
vyvolali vojnu jednych proti druhym, znepokojujtci chaos a teror. A tak sa
spoloc¢nost vybrala hl'adat strateného otca, znovu obnovit ideal otcovstva.
Pre Freuda je Kkrestanska doktrina ta, ktora snajvacSou jasnostou
potvrdzuje hriech prvotnych l'udi. Kristus obetuje vlastny zivot
avykupuje teda bratov zdedi¢ného hriechu. Ale stym istym cinom,
ktorym ponuka zmierenie sOtcom, vedie do najextrémnejSich
konsekvencii aj svoje nepriatel'ské tuzby voci Otcovi. Teraz sa postavi po
boku Boha, alebo skor prebera miesto Otca. NaboZenstvo Syna nahradza
nabozenstvo Otca. Tieto myslienky Freuda, aj ked diskutabilné
z krestanského a dejinného hladiska, ndm pomahaji z hl'adiska
psychologického pochopit tazkosti, ktoré stretdvaji mnohych voci
postave Boha-Otca. Pomenuvavaju skuto¢nost, ktord mozno nazvat
komplex Boha alebo bolest’ pre Boha. Koniec koncov ndm pomahaju
pochopit paradoxny charakter teoldgie Boha.

Do tohto Sirokého sociologicko-psychologického kontextu vstupuje
feministické hnutie dnesnych cias, so svojou teoldgiou a filozofiou. Protest
proti socidlnej forme patriarchalneho typu anadradenost muza nad
Zenou sa prejavi v kritike idei Boha-Otca, kde je vnimana sakralizacia
patriarchatu aideologickd nadradenost muZov s potlacanim Zien
a Zenskych hodnét. (Niektori naopak poukazuji na pozitivum feminizmu,
ktoré svojim spo6sobom vyzdvihuje biblicki koncepciu, Ze jedine Boh je
Otcom, l'udia su si navzdjom bratia a sestry. Takto vnimana filozofia
feminizmu vzbudzuje apel ku kritickej a hibkovej analyze idei otca
a prijatiu jej autentického vyznamu. Ni¢ to nemeni na tom, Ze aj
feminizmus v spolo¢nosti prispel ku krize otcovstva.

Tieto reflexie sociologicko-psychologickom poriadku nas posuvaju na
prah dimenzie hlboko do metafyziky problému otca. Dotyka sa problému,
ktory je vhimany v kontexte modernej filozofie emancipacie (emancipacia
Zien reprezentuje iba jeden zaspektov, aj ked je doleZity
a charakteristicky). Emancipacia ako oslobodenie od vSetkych zavislosti
sprevadza vSetky moderné skusenosti slobody. Je zakladnou dejinno-

-89 -



filozofickou kategoériou, ktora vysvetluje moderné procesy osvietenia

aslobody. Ak vrimskom prave emancipdcia znamenala dobrovolné

oslobodenie otroka alebo oznacenie syna uz dospelého otcovskou
autoritou; v sic¢asnom chapani znamend autonémne oslobodenie ¢loveka
alebo socialnych skupin I'udi (roI'nikov, aristokracie, proletarov, Hebrejov,

Cernochov, zien, Kkolénii apod.) z kazdého Kkultirneho, pravneho,

socialneho a politického porucnictva alebo od moci, ktora sa prejavuje ako

nespravodlivd. V modernite sa emancipdcia stdva urcitou kategoériou
totalitnej ideolédgie, ¢o je mozné najst v definicii K. Marxa: , akdkolvek
emancipdcia je znovuvovedenie [ludského sveta, ludskych vztahov

k samotnému cloveku.”

Nie je mozné zabudnut, Ze za filozofiou emancipacie, a teda za stratou
otca, mozno najst istu novi gnézu. Pod pojmom gndza vnimame postoj ducha,
ktory sa moze rozvinut v réznych kultdrnych priestorov. Gnéza reprezentuje
vel'ké nebezpelenstvo pre krestanstvo zvlast v 2. st. po Kristovi, kedy sa
prijima kultiirna nemravnost helenizmu. Teraz svet nebol viac upozorinovany,
na rozdiel od dob klasického gréckeho myslenia, ktory kladol déraz na
usporiadany a harmonicky kozmos. Ludstvo zakusa poriadok sveta ako istu
cudziu, znepokojujicu, hroznu realitu. Prehlbuje sa tak zarmutok voci svetu,
zmyslel stratenia. Tato skusenost stratenia sa motivovala hl'adanie uteku
z tohto sveta, ktory bol vnimany ako vezenie; z jeho skl'ucujicich Struktir
anasledne odmietnutie materidlneho sveta. H. Jonas zhrnul tymito slovami
prometeove vzburenie sa c¢loveka, ktory sa oslobodzuje od zdedenych
nabozenstiev: ,Tdto epochdlna zmena, ktori pozorujeme v dejindch
ndboZenstva (alebo mytov) je pravd a vilastnd vzbura proti boZstvu. Teraz clovek
alebo syn cloveka je vyzdvihnuty nad vsetky staroveké boZstvd a stdva sa
najvyssim Bohom alebo skér boZstvom ndboZenstva spdsy. Starobylé boZstvd,
ktoré boli vyhlasované v dejindch, a ktoré stdrocia charakterizovali kultiru
ludstva, teraz stratili akikolvek moc.” Fakt, Ze krestanska viera sa ubranila
takémuto ndbozenskému hnutiu vysvetluje tiez, preco s UkriZovanym Synom
bola schopna otvorit nové horizonty postavy Otca, nemohla sucasne
odmietnut svet, ktory bol stvoreny Bohom.

Nebude chybou zdéraznit, Ze aj dneSnom case sa krestanstvo dostava do
podobnej analégie. Moderna veda a technika, s priemyselnou spolo¢nostou,
na ktorych je postavend, vyprazdnili metafyzické zmySl'anie zaloZené na
poriadku. Predstavuju tak titanické usilie ¢loveka, ktory chce pochopit
aovladnut svet so vSetkymi jeho materidlnymi, fyzikdlnymi, biologickymi,
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sociologickymi a ekonomickymi zavislostami. A na konci tohto vyvoja ¢lovek
je podobny uciiovi ¢arodejnika, ktory sa nedokaze viac oslobodit’ od duchov,
ktorych sdm vyvolal. Svet, ktory on sdm rozpracoval a dotvoril je systém, ktory
nenechava pochopit vo svojich hraniciach, neutralizovat vo svojich tlakoch,
svet, ktory sa stal istym osudom. Znovu sa prehibia muky, ktoré &asto
zamieSaju do sveta a spdsobia cinicku stratu reality. F. Nietzsche uz vopred
predpovedal a delil sa o nihilistické konsekvencie, ktoré privolavaja ,smrt
Boha“.

Vtejto situacii paddu kazdého metafyzického myslenia zalozeného na
poriadku, krestanstvo musi znovu poniknut a obnovit problém zakladu celej
reality, z ktorej vSetko pochadza, na ktorej je vSetko postavené. Z ktorej vSetko
prijima vlastny rozmer. Je nutné znova ucit akceptovat svet a prirodzené puta
¢loveka proti akejkol'vek radikdlnemu znevazovaniu, v miere v ktorej bol sam
¢lovek volany k bytiu dobrotivym Bohom. Takto je moZné obstat proti kazdej
strate akéhokol'vek kritéria, orientacného a pevného bodu. Garantovat tak ta
istotu, ktord jedina je schopnd udrzat pravd slobodu. Je potrebné znovu
premeditovat zakladny bod krestanskej viery.

5.2 Boh ako Otec v dejinach naboZenstiev

Idea, Ze bozstvo je Otcom sveta aludi sprevadza I'udi od pociatku ich
jestvovania. Zvoldvanie boZstva menom Otec je jedno z najcastejsich fenoménov
v dejindch ndboZenstiev. Nachadzame ho ¢i v najjednoduchsich ndbozenstvach,
¢i medzi narodmi rozvinutych kultdr, ¢i v stredomorskych kultirach alebo
medzi Asyrc¢anmi ¢i Babyloncanmi. VSade boZstvo je chapané ako Otec sveta,
od ktorého vSetko pochddza aktory vSetko spravuje. Pre Grékov bolo
nesporné, Ze Zeus je otec bohov aludi. Avtajuplnych kultoch je casto
pouzivané zvolavanie boZstva ako otca. Tak platonska filozofia ako aj ta
stoicka, kazda svojim sposobom, preberu tento druh myslenia a jazyka, a spoja
so svojimi filozofickym myslenim. Koncept otca sa predstavoval ako
najoptimalnejsia kvalifikacia boha chapaného ako posledny povod a stucasne
zaklad vSetkého, jednota a afinita v§etkého co jestvuje.

LepsSie analyzovany, tento myticky a filozoficky jazyk prezentuje dve
charakteristiky. Na jednej strane mame ideu generdcie, ktora predpoklada Zivy
vztah medzi boZstvom, svetom aclovekom. Mytus nepoznd boziu
transcendenciu v biblickom vyzname a eSte menej prijima svet ako realitu
Cisto prirodzenu ¢i dokonca profannu: bozské a svetské splyvaju jeden do
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druhého, bozské vyjadruje podstatnd dimenziu sveta, je takpovediac
prisudkom vesmiru chapaného v zmysle numinoso. Na druhej strane, z tohto
vyznamu otca, po ktorom ndboZenstva siahaju, aby vykreslili Boha, pochadza
sakralna legitimacia ulohy otca v rodine, pana akitiaza v dome. V antickom
svete otec bol koncept nie len genealogicky ale aj sociologicko-pravny, a zvlast
v latinsko-rimskom svete pater familias a patris potestas plnili hlavna ulohu.
Otec bol antickym symbolom a synonymom autority a moci, ktora nie len dava
zivot ale aj udrziava pri Zivote. V koncepte otca motivy prisnosti a reSpektu sa
prelinali avychadzali zkonceptu uloh dobra apodpory. Antickd doba
nechapala dneSné vnimanie patriarchatu ako jednosmernej nadvlady
a zneuZzivania. Auctoritas otca sa zakladal na skutocnosti, Ze on je pdévodca
a udrziavatel.

Otec je tak synonymom Pé6vodu (Origine), od ktorého zavisi vSetko
a ktorého nasa existencia potrebuje, a ku ktorému smeruje. Je p6vodom, ktory
ustanovuje ivysvetluje naSe bytie. Vztah otec-syn je teda symbolom
vSeobecnej condition humaine, chce potvrdit, Ze sloboda cloveka je
podmienena, dokonald akonecnd sloboda. Moze eliminovat otca iba
arogantna utoépia absolutnej slobody a nel'udsky despotizmus. Ale ak relacia
,otec-syn“ nie je neznicitel'ny v cloveku, ale je priam nenahraditelny inym
typom vztahu, musime tiez pripustit, ze: reldcia ,otec” je pévodné slovo
v dejindch l'udstva a ndboZenstva, slovo, ktoré neméZe byt nahradené Ziadnym
inym konceptom, ani zni¢eny Ziadnym inym konceptom. V iom su evidentné
realne propozicie krizy, ktoré prezivame.

5.3 Boh ako Otec v Starom Zakone

Boh zjavenia je Bohom l'udi. Boh, ktory hovori jazykom l'udi. P6vodné
slovo otec je teda tieZ zdkladné slovo biblického zjavenia. Evidentne dva
dejinno-nabozenské motivy, genealogicko-myticky a sociologicko-pravny,
ktoré boli v pozadi konceptu otca, a ktoré historické nabozenstva prijali na
vykreslenie Boha, neboli celkom prijimané (non consentivano una facile
acquisizione da parte della Bibbia) zo strany Biblie, pre ktori Boh nie je
jednoducha vnuitorna pricina reality, ale skor slobodny Pan dejin. Zakladnym
vyznamom pre Stary Zakon je vyjadrenie Boh otcov (porov. Ex 3,13), Boh
Abrahama, Izdka a Jakuba, a Izraelského narodu, ktory je synom Boha nie pre
prirodzeny poévod ale pre dejinné vyvolenie a povolanie (porov. Ex 4,22; Oz
11,1; Jer 31,9). Bozie otcovstvo a synovstvo Izraela nie si teda motivované
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mytologickym spdsobom ale konkrétnou skusenostou spasnej Cinnosti
uskutoCnenej v dejindch. Aj pre Pavla toto Bozie synovstvo je najvyssi
privilégiom z ktorého sa tesi Izrael (porov. Rim 9,4).

V Starom zdkone su viditelné aj niektoré prvky mytologickej
interpretacie postavy otca (porov. Dt 32,8; Z 29,1; 89, 7 adalsie). Ale st
irelevantné, ¢i dokonca ignorované. Mytologizacia otca bohov je iba Stilicticky
prostriedok, poeticka fomulacia, ktora sa 'ahko dotyka istej formulacie. Tak
ked Biblia hovori o tom, Ze Boh ,plodil“ krala (Z 2,7), chce vyjadrit nie
rodi¢ovsky vztah ale akt vyvolenia, ¢i dokonca isty sposob adopcie.

Vychadzajic z myslienky povolania avyvolenia, Stary zakon prijima
kriticky iba legitimnu poziciu (instanza) mytu. Idea zmluvy odvolava na fdeu
kredcie (stvorenia), pretoZe povolanie avyvolenie suverénneho Boha
predpokladaju, Zze Boh sam je Panom celej reality ako aj Otcom, ktory stvoril
kazdu vec (porov. Dt 32,6; Mal 2,10) a teda Zaklad a Pan vSetkého co jestvuje
(porov. Iz 45,9n; 64,7). Motiv Otca, zaloZzeného na idei zmluvy, neposiela len
k stvoreniu, ale ide aZ za samotné stvorenie. Iba na konci vekov bude mozné
povedat synom Izraela: ,Vy ste deti Zivého Boha” (Oz 2,1). Dejinna motivacia
idei otca vyplyva teda (connotata), V Biblii, nie len z povodnej idei a z autority
ustanovenej starociami, ale tie z eschatologickej budticnosti a z nadeji na novy
poriadok veci. Atato origindlna novost ma svoj zdroj v zhovievavej
a odpustajicej laske Boha Otca (porov. 0z 11,9; Iz 63,16; Jer 31,20). ,Ako sa
otec zmiliva nad detmi, tak sa Pan zmiltiva nad tymi, ¢o sa ho boja.“ (Z
103,13). Toto je to otcovské milosrdenstvo, na ktoré sa Izrael neustile
odvolava: ,Ved ty si nas otec” (Iz 63,3). Je Boh Otec, ktorého zbozne Stary
zakon vzyva s maximalnym reSpektom a déverou: ,Pane, OtCe a Vladar mojho
zivota“ (Sir 23,1; porov. Sir 51,10). Boh je predovsetkym ,otec sir6t* (porov. Z
68,6), a s nim moZeme vzdy pocitat: ,Hoci by ma opustili otec aj mat, Pan sa
ma predsa ujme.” (Z 27,10).

Tieto posledné aspekty ndm predstavuju ako idea Boha Otca, zaloZena na
idei zmluvy, moze byt pretransformovana do prorockej kritiky otcov, ktori
konkrétne Ziju vo svete. V skutku jedine Boh mdze byt volany s menom Otec.
Ne pozemsKy otec, ale iba Boh, od ktorého kazdé otcovstvo prameni: ,Preto
zohynam kolena pred Otcom, od ktorého ma meno kazdé otcovstvo na nebi i
na zemi“ (Ef 3,15), ustanovuje v ¢om spociva pravé otcovstvo. UvaZovanie nad
Bohom Otcom, ako ndm ho predstavuje Biblia, nie je sakrdlne vyvySenie
(apoteosi) otcovskej moci, ale jeho zakladom, normy a hodnotenie. V Starom
zadkone je mozné vnimat tiez definovanie laskavého milosrdenstva Otca
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Zensko-materskym terminom: ,Ako ked niekoho tesi matka, tak vas budem ja
tesit..." (Iz 66,13).

Starozakonna  charakteristika  otcovstva  pritomna v dejinnych
nabozenstvach vyjadruje proprium a specificum starozakonnej viery v Boha:
sloboda a sovrannost Boha, jeho transcendenciu, ktora je slobodou v laske
a historicky predstavuje ako blahosklonne je Boh imanentny a stucasne
pritomny medzi nami. Nakol'’ko Boh je nielen Pévod, a nie len Pritomnost’ ale
aj buducnost: Boh dejin. Vzdialenost, ktora sudi a stucasne spasi, sid a milost,
vSemohtcost ale tieZ milosrdenstvo a odpustenie. Teda v starozdkonnom
koncepte otca sa nachadza nerozdelené napétie. Toto napatie nas posuva za
skutoc¢nost, voci definitivnej jasnosti.

5.3.1 Boh - Otec naroda

Predovsetkym vzhl'adom k narodu je v Starom zdkone Boh povazovany za
Otca. Mimoriadna ochrana nutila nepriatel'ov, aby uznali, Ze ,ten 'ud je BoZim
synom“ (Mdr 18,13). Hrdost Zidovského naroda sa zakladala na tejto
dostojnosti - byt Bozim dietatom bol najvyssi cestny titul azaruka do
budtcnosti.

e Boh je Otcom svojim tvoréim ¢inom - Boh Otec pocal a porodil narod
(porov. Nm 11,12). Dal podnet k jeho zrodeniu a k jeho vyvoju. On riadil
historické wudalosti, ktoré prispeli kjeho utvaraniu. Preto je I'ud
obviliovany z nevd'aénosti, ked nezostava verny Bohu. V tomto sa napliia
najvyssi zmysel Bozieho otcovstva, ktoré prevysuje akékolvek l'udské
otcovstvo.

e Boh, ktory na seba berie ulohu vychovy - Boh prijima na seba tlohu
pomahat’ svojmu narodu, aby rastol. Prorok Ozea$ hovori o otcovskej
nehe slovami: ,Ked’ bol Izrael mlady, miloval som ho a z Eqypta som povolal
svojho syna.. Aja som vodil Efraima, vzal som si ich na ramend, no
nezbadali, Ze ich opatrujem. Povrazmi ludskosti som ich tiahol, lanami
ldsky; bol som, ako kto dviha jarmo ponad ich lica, a skldrial som sa k nemu
chovat ho.” (0z 11,1.3-4). BoZie otcovstvo je charakterizované intenzivnou
starostlivostou ajemnocitnou laskou. Pouziva vysSie prostriedky, aby
posvietil 'udu na ceste, v ktorych sa prejavujem jeho zvrchovana ochrana.
Obraz otcovskej pritomnosti ma trvali hodnotu ako predzvest a priprava
budiceho Bozieho 'udu.

e Otec, ktory vyzaduje bohosluzbu - na otcovski Boziu lasku sa musi
odpovedat bohopoctou, tctou a sluzbou. Preto Boh Ziada, aby mu jeho I'ud
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sluzil. Egyptskému faraénovi Boh prikaze, aby nech Izrael odist: ,Prepust
mojho syna, aby mi slazil!“ (Ex 4,22). Oslobodzuje narod z egyptského
zajatia, aby mu dal moznost privilegovanej bohopocty, akd zodpoveda
jeho prvorodenosti, a ktord nenesie praktiky inych pohanskych kultov.
ISlo teda o vyvolenie, pretoze prvorodenému synovi platila prednostna
laska. Toto vyvolenie ukazuje na hibku tejto otcovskej lasky. Skusky, ktoré
znasal I'ud pri svojom pohybe po puasti ho mali priviest k tomu, aby otvoril
Bohu svoje srdce. Boh kona ako otec, ktory chce svoje dieta udrzat na
ceste.

Otec, ktorého uraza hriech - Je samozrejmé, Ze ,syn ma ctit svojho otca.
Ja priam neuveritel'né, Ze syn sa vzoprie svojmu otcovi. TotiZ nevernost
syna je krikl'ava a pohorsujica, pretoze je odpoved'ou na Otcovu lasku.
Boh je Otcom, ktory je sklamany, ked' vidi, ako ho deti opustaju aj napriek
tomu, Ze jeho laska na nich nalieha: Proroci ich ,volali, lenZe odchadzali
od nich, obetovali balom a modlam palili kadidlo“ (0z 11,2). Sklamany je
tym vacSmi, Ze vo svojej otcovskej velkodusnosti sI'ibil svojmu I'udu tdel
hodny jeho synovskej dostojnosti. Drama hriechu sa javi ako drama
otcovskej lasky, ktora Zne nepriatel'stvo tam, ked rozdava Stedro svoje
dobra.

Otec, milosrdny k hrieSnikom - Reakciou Boha na urazky zo strany
l'udu nie je hnev ahrozba. Vzpurny syn zostidva stile drahym synom.
Z Bozich ust neustale zaznieva vyzva: ,Vratte sa, odbojni synovia, vylieim
vasu spurnost.” (Jer 3,22). Preto narod neustile moZe vzyvat Boha a ma
istotu, Ze v ilom ndajde Otca, ktory zachraiuje svoj l'ud. BoZie otcovstvo
zaistuje vitazstvo lasky nad zlom vo svete. Neprestdva byt otcom
a neumensuje svoju lasku.

5.3.2 Boh - Otec ¢loveka

Individualne otcovstvo - Boh je otcom néroda, ale sa prejavuje aj ako
otec kazdého jednotlivca. Otcovska BoZia laska neobjima len kolektiv, ale
sa tyka kazdej osoby zvlast. Kazdy c¢lovek ma istotu, Ze nachadza v Bozej
otcovskej laske utociste: ,Hoci by ma opustili otec aj mat, Pan sa ma
predsa ujme.“ (Z 27,10)Clovek sa modZe obratit na Boha a ten mu bude
iotcom imatkou. Ten, ktory ma zvrchovani moc, nepohfda malymi
a slabymi, ani ich nezanedbava. Prave naopak, prejavuje im dojemnu
starostlivost: ,Ako sa otec zmiliiva nad detmi, tak sa Pan zmiltiva nad
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tymi, ¢o sa ho boja. Ved on dobre vie, z Coho sme stvoreni; pamaita, Ze
sme iba prach.” (£ 103,13).

Individualne otcovstvo a mravné chovanie - Mudroslovnd literatura,
t,j. v neskorsom obdobi, bolo individualne otcovstavo Boha postavené do
ostrejSieho svetla. Rovnako ako skusky naroda, bolo aj individuale
nestastie ¢loveka povazované za otcovské pokarhanie: ,Nevzpieraj sa,
syn moj, ked ta cddi Pan anech ta neomfza jeho karhanie, lebo Pan
karha toho, koho miluje, ako otec syna, ktorého ma rad.“ (Pr 3,11-12).
Skuska jednotlivca ma byt pokladand za znamenie tajomnej otcovskej
lasky, ktora sa snazi o napravu a polepsenie svojich deti. Boh ako Otec ma
zodpovednost za Cloveka a od neho sa ocakava ochran pred zlom. Boh
tak utvrdzuje kazdého jednotlivca na ceste dobra azasahuje pri
nebezpecenstve, ktorému je ¢lovek vystaveny.

Mravna poctivost a BoZie detstvo - Kniha Mudrosti prestavuje
spravodlivého ako toho, kto plni Boziu vol'u, ako Bozie dieta. Pravymi
BoZimi det'mi su ti, ktori Ziju podl'a Bozich prikazani. Naopak bezboZnici
sa snazia utlacat spravodlivého a spochybriovat jeho naroky.
Prozretelnost - Bozie Otcovstvo sa v pozemskom Zivote prevavuje
starostlivostou, ktora sa dotyka vsetkych l'udi. Tato starostlivost sa
nazyva Prozretelnost (porov. Mdr 8). Zvlast je spojend s plavbou na
mori. V skuto¢nosti Boh bude riadit' l'udsku cestu, a jeho Prozretelnost
mu da dorazit k ciel'u. Prave Bozie otcovstvo nuti Boha k tejto ochrane.

5.3.3 Otec ocakavaného Mesiasa

Boh, Otec naroda a Otec kaZdého jednotlivca sa nechava spoznat aj ako

otec mesiasskeho kral'a. V prisl'ube Davidovi, prostednictvom proroka Natana,

Boh uistuje, Ze bude jednat s jeho potomkom, ako s dedicom, ako so synom:
»Ja mu budem otcom a on mi bude synom.“ (2Sam 7,14). Boh bude milovat
mesiaSskeho kral'a otcovskou laskou. Ide o predpoved’ plnSiemu vztahu otca-
syna. Je moZné tu pripomendt tri aspekty tohto otcovstva: zplodenie,
podobnost, a lasku:

Splodenie je obzvlast prekvapivé. Pohanski bohovia sa mohli medzi
sebou snubit’ a plodit d'alSich bohov. Plodenie Mesid$a mohlo byt len
duchovnou ¢innost'ou a bolo tajomné.
Vedl'a splodenia je d'alsim aspektom podobnost, ktora je priznacna pre
puto, ktoré spaja otca so synom. Tato podobnost bude tak dokonalj, Ze
Jezis vyhlasi: ,Kto vidi mnia, vidi Otca.” (Jn 14,9).
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e Konetne otcovska Idska sl'ubuje rozvoj anaplnenie mesiasskeho
kral'ovstva. Tato otcovska Bozia laska, sI'ibend Davidovmu potomstvu. Je
definitivna. Je to priprava na zjavenie bozieho synovstva Jezi$a Krista.

5.4 Boh ako Otec v Novom zakone

Stary zakon nachadza v Novom zakone neprekonatelné zavisenie. A to
pre skutocnost, Ze termin Otec sa stava terminom, ktori najlepsie vystihuje
samotného Boha. Skoro vSetci exegéti su zajedno vtom, Ze tento novy
a prekvapujuci spdsob pochadza od Jezisa. V evanjelidch slovo Otec, na
kvalifikaciu Boha, nachadzame asi 170 krat vslovach Krista. Je mozné
pozorovat v tradicii evanjelii rastticu tendenciu atribuovat' tento termin Bohu
JeziSom. Bolo by nespravne chciet ho vysvetlit stvoriacou sa teoldgiou
prvotnej komunity krestanov.

Jezis hovori o Bohu Otcovi v horizontoch celého svojho ohlasovania
a verejného Zivota, ked’ ohlasuje prichod Bozieho kral'ovstva.

Bozie kral'ovstvo je abstraktnym vyjadrenim a zaroveil vel'mi jasnym pre
potvrdenie, %e Jahve je Pan alebo Kral' (porov. Z 47,6-9; 93,1). BoZie
kral'ovstvo nie je chdpané ako kralovstvo na urcCitom mieste, ale ako dejinna
realizacia Boha aPana, zjavenie jeho slavy, manifestacia jeho bozZstva
aradikalne vyjadrenie prvého prikazania z Desatora: ,Ja som Pan, tvoj Boh,
ktory ta vyviedol z egyptskej krajiny, z domu otroctva. Nebude$ mat inych
bohov okrem mna!“ (Ex 20,2-3). Takto ohlasovanie BoZzieho kral'ovstva, ktoré
je pripisované JeziSovi, ide roka vruke sapelom ku konverzii a prilnutiu
k viere (porov. Mk 1,15).

Bozie kralovstvo je jednoznacne a exkluzivne dielo Boha, a nie ovocie
nejakej eticko-nabozenskej vykonu auz voObec nie politického boja. Bozie
kral'ovstvo je darované (porov. Mt 21,43; Lk 21,43) alebo tieZ zverené (porov.
Lk 22,29). Je to Co sa jasnejSie vynara zvlast v podobenstvach. My ho
nedokadzeme vytvarat' ani svojim konzervativnym ani progresivnym postojom,
ani rozvojom ani revoliciou. MéZeme byt v dispozicii prijat ho a akceptovat
ho. Spravny postoj k jeho prijatiu je vnitorna a vonkajSia chudoba a pokora.
Clovek moze len vzivat: ,Prid Tvoje kralovstvo® (Mt 6,10; Lk 11,2). Kto veri
amodli sa tymto postojom bude uspokojeny (porov. Lk 11,9nn; Mt 7,1nn).
Tato modlitba viery nie je len nejaké nachadzanie visty moment, ale je
anticipacia BoZieho kral'ovstva, pretoZe vytvara priestor kde je prijaté BoZie
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kral'ovstvo a kde Boh sam kona. Pre JeZziSa Sitz im leben pravej teolégie nie je
akademickym prejavom o Bohu, ale skér rozhovor s nim - modlitba.

Typické traktaty o BoZej nadvlade, ako ich predstavuje Jezi§, si teda
neobsahuju kondiciu tohto sveta a st udelované ciste z boZej dobrotivosti.
Blahosklonnost, ktorti on prestavuje voc¢i hrieSnikom predstavuje istym
sposobom iba aspekt tohto posolstva, zatial ¢o jeho rozpravanie o Bohu ako
laskavom a odpustajucom Otcovi tu odhal'uje d'alSie, este hlbsi vyznam. Prave
v tom sa vyjavuje jasnejSie, Ze BoZie kral'ovstvo ma svoj pévod v Bohu, a je iba
milostou, Cisté milosrdenstvo. Ked neskor tieto dva aspekty sd prepojené,
nam najlepsie pribliZuje podobenstvo o marnotratnom synovi, ktoré je mozné
lepSie nazvat ako podobenstvo o otcovskej laske Boha (porov. Lk 15,11-32).
Spasa cloveka nestoji na jeho emancipacii alebo spochybneni, ale v navrate do
domu Otca, Otca ktory neponizuje strateného syna ale ho obnovi vjeho
synovskych pravach. BoZzie vlada nepotlacuje l'udsku slobodu, ale naopak
vytrhava ju z poniZenia a znovu potvrdzuje jeho prava. Typické pre JeziSov
verejny zivot ajeho ohlasovanie je tiez skutocnost, Ze on spaja prichod
Bozieho kralovstva, prichod Bozej lasky so svojim vlastnym prichodom.
Rozprava podobenstvo o stratenom synovi, aby odpovedal farizejom, ktori mu
vycitaji jeho vztah shrieSnikmi (porov. Lk 15,2): ako ja sa spravam
k hrieSnikom, tak sa sprava aj moj Otec k nim. Dovoli si, takpovediac, konat
v mene Boha (porov. Mt 12,28; Lk 11,20). Analogicky je on tym, ktory ndm
zjavuje Otca a pomaha nam ho pochopit. Zvlast to vyjadruje vo svojich
slovach: ,A nik nepozna Syna, iba Otec, ani Otca nepozna nik, iba Syn a ten,
komu to Syn bude chciet zjavit.“ (Mt 11,27). V tomto Idgion, ,Otec” alebo ,mbj
Otec” je slovo zjavenia, v ktorom sa vyjadruje kristolégia zjavenia. JeZis sdm
a iba JeZis je ten, ktory nds otvdra Bohu Otcovi a uci nds a oprdvriuje nds vzyvat
ho ako Otée nds. (porov. Mt 6,9).

Pravda Otca nie je teda pravda, ktort odhal'ujeme z prirodzenosti, ako to
vnimaju stojici. Ona je dejunnou pravdou zjavenia, ktord zostava zviazana so
Synom. Iba skrze Syna sa menifestuje, Ze Boh je Otec vSetkych I'udi; ten Boh,
ktory nechava vychadzat slnko nad dobrymi izlymi, nechava prsat nad
spravodlivymi inespravodlivymi (porov. Mt 5,45); Boh, ktory sa stara
o vSetkych a o vSetko - aj o vtdky na oblohe, aj o rastliny na zemi (porov. Mt
6,26-32); o vrabcov vo vzduch (porov. Mt 10,29). V JeZiSovi nachddzame teda
rovnaku Struktdru vnimania Otca, akd ndm predstavil Stary zakon v ohlaseni
otcovstva Boha: dejinna pravda zjavenia, ktora v rovnakom case obsahuje
(dischiude) univerzadlny vyznam a zaklad kazdej skutocnosti. Typické pre
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Novy zakon je to, Ze zjavenie sa koncentruje v osobe eschatologického
Zjavovatela Otca, skrze ktorého starozakonne zjavenie nachaddza svoje
neprekonatel'né zavisenie.

Tato kristologicka koncentracia vysvetluje tiez dalSiu rozdielnost”:
vystupnovanie, tak neskuto¢na (inaudita) a osobna, ohlasenie otcovstva. To sa
prijima predovsetkycm v spdsobe, charaktericktické pre Krista, ked nazyva
Boha Abba-Otce. Svelkou pravdepodobnostou sa nachadzame pred istou
ipsissima vox Jesu, ¢o ina¢ inac¢ nie je mozné inac vysvetlit, Ze v novozdkonnych
gréckych spisoch je ponuknuta tiez aramejska verzia (porov. Gal 4,6; Rim
8,15). Je jasné, Ze sa tu jedna o zvlastne a doleZité vyjadrenie, ktoré nasledna
cirkev si uctieva. Je sicasne typicky sposob, akym vnima vztah medzi JeziSom
aBohom. Termin ,Abba“ je prijaty (desunto) zinfantilneho spdsobu
vyjadrenia a povodne vyjadroval nas termin ,otecko“, aj ked neskor sa
pouzival na definovanie inych o0sob, s ktorymi sa vytvarali vztahy zvlast
priatel'ské. Vztahovanim na Boha, ,Abba“ dostava zvlaStny doverny a intymny
vyznam, ktory pre kazdého Zida musel sa zdat’ $kandaléznym. Ale na druhej
strane nie je obycajnou, bandlnou doverou, nesie so sebou isté (svilimento)
BoZzej bozskosti. V JeZiSovi ,Abba“ je vnimané v kontexte jeho ohlasovania
Bozieho kral'ovstva, ktoré prichadza. Boh Otec je teda Boh Pan, ktorého meno
musi nyt posvdcované, ktorého kralovstvo prichiddza, a ktorého vola sa
napliia (porov. Mt 6,9nn). Boh nas$ Otec je teda Boh VSemohci, Stvoritel' neba
izeme, ale vtom istom case eschatologicky Sudca, ktory osudi kazdu
nespravodlivost a hriech (porov. Mt 7,21; 18,23-35).

V ohlaseni Otca sa zhfna, extrémne osobnym sposobom, celé JeZziSovo
posolstvo: ¢i uz odpoved’ na I'udsku nadej, ktora nachadza plné naplnenie iba
v akceptacii bezpodmienecnej a definitivnej lasky, ako aj odpoved na problém
zakladu kaZdej reality, ktora zostava skryta (perclusa) l'udskym moZnostiam,
a na ktorej participujeme jedine vierou. Nie pretoZe je vzdialeny, ale pretoZe
v laske je ndm blizko. Laska totiZ méze byt len darovana.

Novozakonné spisy zostavaju verné tomuto JezZiSovmu vysvetleniu.
V Pavlovi Boh (theds) aOtec (patér) su neprekonatelne spojené. Vjeho
otvarajucich pozdravoch a zavere¢nych poZehnaniach Pavlovych listov nestale
vyzdvihuje poziciu (locuzione) ,Boh a Otec nas“ alebo ,Boh a Otec ndsho Pana
JeZisa Krista“ (porov. 1Sol 1,1; Gal 1,3; 1Kor 1,3; 2Kor 1,2; Rim 1,7; Fil 1,2).72
Pavlove vzyvania (enunciati) Otca nachadzaju svoje pravé Sitz in Leben

72 Porov. PITTA, A. Sinnosi paolina.
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v liturgii a v modlitbe. A v tychto pozdravoch a pozehnaniach, ktoré Pavlové
listy formulujd liturgickym sposobom, nachiddzame uz letmé ndasledné
dogmatické vyznanie. V Pavlovi ,Otec” je skoro vzdy vyuzity ako vlastné meno,
definované (disgiunto da GC) samym Kristom: ,Otec ndSho Pana JeZiSa Krista“.
Pre Pavla je Syn, ktory jediny nas robi jeho synmi a dcérami (porov. Rim 8,15;
Gal 4,6). Ale Otec je povodca, bod pociatku a zaviSenie vykupitel'ského diela
Jezisa Krista. Od neho prichddza kaZzdé poZehnanie, milost, laska,
milosrdenstvo, odpustenie aradist. Na neho je potrebné obratit kazdua
modlitbu, chvalu, vd'aku a vzivanie. Vnimat Boha ako Otca, podla Pavla,
neprinasa teda ziadne zotrocenie, otroctvo. Naopak, Boh otec nas oslobodzuje
z otroctva a strachu, robi nas dopelimi detmi (porov. Gal 4,1nn; Rim 8,15).
,Dospely vek“ vPavlovom zmysle neznamena rozsudok despoticky
a egoisticky, naopak sloboda, ktora sa vyjadruje v laske a sluzbe (Gal 5,13). Aj
pre Pavla, teda, manifestdcia Otcovho panstva aslavy suvisi s prichodom
kral'ovstva slobody v laske.

Jan rozvinie eSte rozhodnejSie a teologicky intenzivnejSie tento JeziSov
sposob vyjadrovania. V rozlicnych pasaziach rozprava o ,Otcovi“ a ,mojom
Otcovi“ absolutnymi terminmi. Posolstvo otcovstva Boha, ohlaseného JeziSom,
je rozsireny vysvetlenim idei zjavenia. Otec je Povodca a obsah zjavenia, Syn
jezjavovatel. To nachddzame uz v Prol6ogu Janovho evanjelia. Suc jediny, ktory
od vecnosti je pri Bohu, lepSie je sim Boh a Zije v duchu Otca, Jezi§ m6ze nam
zjavit' Otca (porov. /n 1,18). On je poslany Otcom (porov. Jn 5,43) a kto vidi
jeho, vidi Otca (porov. /n 14,7-10). Zmysel jeho Zitia a ¢innosti spociva
v zjaveni mena Otca (porov. Jn 7,6.26). Polemiky si zZidmi, zvlast pociarknuté
v Janovom evanjeliu, definitivne poukazuju (vertire) na vztah JeziSa so svojim
Otcom. Stava sa obzalovanym nie len pre nedodrziavanie soboty, ale tiez
pretoZe vola Boha svojim Otcom a sa tak stavia na droveil samotného Boha
(porov. Jn 5,18; 8,54). Pre Jana, vyznanie Boha Otca zust JeziSa Krista
predstavuje teba proprium aspecificum krestanstva, ktoré evanjelista Jan
prelozi do konceptu ,Boh je laska“ (1jn 4,8.16).

Zhrnic mézeme povedat: ked sa v Novom zakone hovori, konkrétnym
a deteminovanym sposobom, o Bohu ho theds, ak sa (proscindere) nehovori
priamo, stadle ma na mysli Otca. Novy zakon interpretuje teda tvrdenie o Bohu,
v jadre rovnaka dvojznacnost, s tvrdenim o Otcovi. Tak Boh je definovany ako
ten, ktory ddva pociatok kaZdej realite, ale ktory sdm nemd Ziaden pociatok.
Novy zakon prebera svojim spdsobom sprievodny problém, ktory bol tvoreny
antickou filozofiou: otazka po poslednej pricine, ktord ustanovuje jednotu
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a zmysel celej reality a ktora v tom istom case je najvyssim cielom l'udského
konania. Zrejme biblické ohlasovanie o Otcovi ide d'alej ako tato filozoficka
a abstraktna idea Boha. S konceptom ,Otca“ sa chce charakterizovat Boh ako
osobné bytie, ktory slobodne konad ahovori vdejindch aktory ustanovuje
zmluvu s I'ud'mi. Boh Otec je Boh, ktory osobnu a konkrétnu tvar, ma svoje
meno a ktorym ho moZzno vzivat. Osobna sloboda Boha vysvetluje, preco On je
povod toho, ¢o sam vytvoril, pretoZe on je sloboda v laske. Nakol'’ko je sloboda
v laske, Boh nie je le povod vsetkého, ale tiez budiicnost dejin, Boh nadeje (Rim
15,13). Novozakonné ohlasovanie Boha mdze byt teda zhrnuté v definicii: Boh
je Ten, ktory Zije v slobode, je slobodny v ldske a takymto spésobom sa zjavil
(ukdzal) v JeZisovi Kristovi.

5.4.1 Osoba Otca

Novotou evanjelif je zjavenia Osoby Otca: V Bohu je osoba, ktorou Jezis
nazyva Otcom. Prizna¢nou vlastnost'ou tejto osoby je otcovstvo.

e  0d Boha Otca k bozskej osobe Otca - medzi Starym a Novym zakonom
je kontinuita, ktora prinasa novost. Jezi§ hl'adi na Boha ako na vlastného
Otca a stoji pred nim ako jeho Syn. Toto Bozie synovstvo je jeho osobnym
vlastnictvom. A Jezi§ dava svojim ucCenfkom ucast na nom. S Otcom
udrzuje jedine¢ny vztah. Zjavenie osoby Otca si vyziadalo tajomstvo
vtelenia. Musel predstavit svoju osobnt totoZnost, aby predstavil Otca.

e Otec uznavany za otecka - Jezi§ nazyva svojho Otca ako ,Abba -
Otecko“. Takéto pomenovanie nikdy nepouzivali Zidia, ktorym sa zdalo
nevhodné pre zvrchovaného a vSemohtceho Boha. Takto volali Zidovské
deti svojich otcov. Zodpovedalo to dokonalej synovskej dévernosti medzi
JeZiSom a Bohom-Otcom. Toto dokonalé otcovstvo predpokladalo
splodenie Syna, Gplnd podobnost a jednotu.

. Je neodlucitelne Otcom - Ked' Jezi$ ziavoval Otca svojim ucCenikom,
predstavil ich ako vzor kaZdého otcovstva. Boh Otec je nie len jedine¢né
odliSujuce Specifikum, vlastnost, ale celé jeho osobnost’ je Otcom. VSetko
viiom je otcovské. Clovek nie je otcom od narodenia. Stdva sa nim
v urcity okamih, v ktorom otcovstvo obohacuje jeho osobnost. Naopak
bozskd osoba Otec jexistuje od vecnosti ako Otec. Otcovstvo je jeho
osobnym bytim. Preto aj vo vztahu knam je nekonecne otcovsky,
prejavuje nam vSetku lasku, ktoru otec dokaze vlastnit'.

e Splynutie otcovstva amaterstva - otcovstvo Boha-Otca je
neporovnatelne sl'udskym, ivztah medzi Synom a Otcom. Otcovstvo
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u Boha obsahuje aj to, ¢o l'udsky vnimame materstvo. Nie je protipélom
materstva Je Otcom, v tom zmysle, Ze jeho otcovstvo presahuje rozliSenie
medzi pohlavim. Na toto otcovstvo nie je mozne hl'adiet z muzského ani
Zenského hl'adiska.

5.4.2 Otec Syna

Vecny ukon plodenia - JeziS dava zmysel slovu ,Abba“ atym nas
pozyva, aby sme skomali pévod tohto otcovstva.Na pociatku bol velny
ukon plodenia. Otec splodil svojho Syna atymto ukonom plodenia
existuje ako Otec. Existuje ako osoba Otca, ktora sa zaklada na vztahu
k Synovi, ktorého plodi. A osoba Syna existuje ako vztah k Otcovi. Otec je
vo svojej zvrchovanosti obrateny k svojmu Synovi. Skze plodenie dava
Synovi celé bohatstvo svojho Zivota, preto su si dokonale rovni. A kto
poznd Syna, pozni aj Otca.

Splodenie zlasky - Jan hovori: ,Boh je laska“ (Jn 4,8), ¢cim hovori, Ze
najzakladnejSou skutocnostou v Bohu je laska. Mocou lasky Otec plodi
Syna. Boh méa v sebe vSetku dokonalost, ktorti nechce ponechat’ sebecky
pre seba. Chce ju odovzdat vplnosti niekomu. Chce vytvorit
spolocenstvo. Otec ide aZ do krajnosti a plodenim dava svojmu Synovi
vSetko.

Plodenie, odovzdavanie zivota z lasky - sv. Augustin vysvetl'uje toto
vecné plodenie Syna ukonom rozumu a pévod Ducha Svatého laskou.
Tuato myslienku sv. Tomas Akvinsky rozpracoval s poukazanim, Ze Slovo
vychadza z Boha cestou rozumu, podobne ako sa rodi myslienka v dusi.
A analogicky l'udskej vdle, ktora kona skutky; vychadza Duch realizaciou
Bozej lasky. Ale nie je mozné obmedzovat boZské plodenie Syna len na
akt rozumu, pretoZe prave plodenie Syna bolo prvym skutkom lasky
Boha.

Otec, veI'moc zZivota - Otec je prvy pramei zivota. M4 moc davat Zivot
apreto plodi. Sam Jezi§ tito pravdu o Bohu potvrdzuje svojou
predpovedou vlastnej smrti: ,Ako mna poslal zZivy Otec a ja Zijem z Otca,
aj ten, o mia je, bude Zit zo mna.” (Jn 6,57). JeziS neustéle priznava, Ze
vSetko pochadza od Otca. Od vecnosti Zije Syn skrze Otca; aj my l'udia
Zijeme skrze ozivujicu lasku Otca. Dokonca Zijeme kvéli nemu.

Otec, vel'moc lasky - Otec odovzdava Zivot najprv Synovi a to z lasky.
Prava laska, ktora nelipne na sebe samom odovzdava Zivot. Je pravym
opakom hl'adania seba a zahl'adenosti do seba. Boh sa nechce uzatvarat
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do seba, ale otvara svoju lasku a tvori. Jeho jedinym cielom je potom
naplnenie I'udského ciela.

5.5 Boh ako Otec v dejinach teoldgie a dogmy

Prvotna krestanska tradicia prevezme biblické vyjadrenie Boha Otca
a kvalifikuje Boha ako ,Otca“ v absolitnom zmysle. Tento jazyk pouZivaja sv.
Justin, Irenej ¢i Tertulidn. Ked’ sa hovori o Bohu, vnima sa tym vzdy Otec.
Origenes uvadza diferenciaciu, rozliSujic medzi ho theds (s ¢lenom) a theds
(bez clena). Ho theds predstavuje Otca, ktory je autotheds, Boh sam, Boh vo
vlastnom zmysle; Syn naopak je theds boZej prirodzenosti. Je tu mozné vnimat
jasnd tendenciu subordinacie, potvrdenu tiez skutoc¢nostou, Ze Origenes
kvalifikuje Syna ako deuteros theds.

Ze Boh je predovsetkych a v skuto¢nosti Otec, nachadzame vyjadrené vo
formuldch vyznania prvotnej cirkvi. Tieto prvé vyznania viery smeruju vzdy
k ,Bohu Otcovi vSemohticemu®, pre ktoré Otec je pociatok (arché) bez pévodu
kazdej reality, principium sine principio. Typicky je jazyk najstarsich modlitieb.
Najstarsia prefacia je nasmerovana na Otca: ,0Otce nds, dakujeme Ti pre svity
Zivot Ddvida, Tvojho sluZobnika, ktorého si ndm dal poznat' skrze Krista, Tvojho
sluzobnika: Tebe nech je sldva na veky.“73 Koncil v Hyppone predpiSe jasne, Ze
»ak sa sliZi pri oltdri, musi sa smerovat’ modlitba vZdy k Otcovi“. Liturgicka
doxolégia zaznieva stale: ,Sldva Otcovi, skrze Syna v Duchu Svidtom*“. Nie len
vychodna cirkev, ale tieZ rimska liturgia zachovava aZ do dne$nych dni tuto
formu modlitby na konci oracie avo velkej doxolégie, ktora uzatvara
Eucharisticky kanon: ,Skrze Krista, s Kristom a v Kristovi mds ty, BoZe
v§emohtici, v jednote s Duchom Svitym vsetku uctu a sldvu po vsetky veky
vekov.”

UZ v apologétoch druhého storocia (Justin, Tazidn, Atenagoras, Teofil
z Antiochie) nachadzame d'alSie dorazy. Oni sa obracaju na pochadzajtcich
z pohanského sveta a tak musia hovorit ich jazykom. Poskytuju im, Ze termin
»,Otec” uz bol zauzivany v Casoch Platéna pre vykreslenie najvyssieho Bytia,
z ktorého vSetko pochaddza. V neoplatonizme (a v gnosticizme) Otec je
najvyssie bytie (inStanzia) nad kaZdym bytim; zatial Co stoicizmus,
v kvalifikovani Boha ako Otca, vyjadrovali jednotu prirodzenosti medzi
¢lovekom a svetom, rovnomerny ¢i pribuzny zviazok, ktory zoviera vSetky

73 Didaché 9,2.
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I'udské bytosti. Aj preto Justin nazve Boha ,Otcom univerza“ a ,Otec vSetkych
‘udi”. Takyto typ vyjadrovania nachidza svoje opravnenie ¢i uz v Starom
zakone ako aj v Novom zdkone, ale eSte neobsahuje kristologické
prostrednictvo v bozom otcovstve. Toto otcovstvo sa zdd byt zamerané na
I'udské myslenie, aj ked’ Justin dava do evidencie skutocnost, Ze iba v JeZiSovi
Kristovi Logos sa zjavil v plnosti. Pravda zostava tak ¢i onak, v podobnom
uvazovani, ktoré termin ,Otec” si prepoziCiava na vytvorenie urcitej syntézy
medzi filozofickym problémom posledného principu (arché) kazdej
skutoc¢nosti a biblického posolstva pévodu a zaviSenia stvorenia i dejin spasy.
Pripravené samotnou filozofiou, biblické ohlasovanie Otca mohlo teda sluzit
k odpovedi na zakladny problém filozofie.

Pokus apologétov vyjadrit krestanské posolstvo podla schém filozofie
bol odvaznym a nutnym krokom. Nie akymsi znakom slabosti, ale vyjadrenia
zivotaschopnosti mladého krestanstva, ktoré sa snazi vstupit, s misionarskym
duchom, do nového kultirneho priestoru. Zrejme nasledky neprisli hned’. Tato
apologeticka faza vstupila do krizy, pretoze neboli hned v pociatku dobre
zadefinované rozdiely medzi dvoma problematikami: vztahom sveta s Bohom,
jeho povod avztah JeziSa s Otcom, atiez veCné a permanentné otcovstvo
Boha.

Casto tieto dve problémy robievali velké nedorozumenia, ako je mozné
vnimat  zvla$t v Ariovej teolégie, ktory povazuje Syna ako sposob
prostrednictva stvorenia (demiurg) a najvy$Sieho stvorenstva. Ujasnenie
prichadza dvoma koncilmi v Nicei (325) a v KonS$tantinopole (381), ktoré
potvrdzuju Syna rovnakej a jedinej podstaty s Otcom (homoousios). V boZzskom
zivote Otec je teda povod (arché) azdroj (pagé) ako hovorili gréci; alebo
princip, ako to vyjadrovali latinski. Ad extra, naopak, stvorenie, ako dejiny
spasy, je dielom celej Trojice.

K doktrine, uz nac¢rtnutej Origenom o Otcovi ako zdroj bozskosti, davali
maximdalnu doleZitost' zvlast grécky otcovia. Jan Damascénsky zhrnie tieto
postoje v diele De fide orthodoxa, ktory sa stane potom manudlom Vychodnej
cirkvi. Tiez v teoldgii Tomasa Akvinského je mozné odhalit takyto sposob
vyjadrenia.

Vysvetlenia ziskané z teoldgie alebo z dejin dogiem evidentne potvrdzuju
tieZ negativne désledky. Pod¢iarknutie pravej boZskosti Krista malo ako efekt,
Ze Boh sa stava definovany stdle menej ako Otec a stéle viac ako jedina boZska
podstata spolo¢na Otcovi, Synovi a Duchu Sviatom. MoZno to zahliadnut
v liturgickej modlitbe Cirkvi. UZ s Bazileom doxolégia ,Chvala Otcovi, skrze
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Syna“ je modifikovana v ,Chvala Otcovi so Synom a s Duchom Svatym*, o je
nozné definovat ako ,Chvala Otcovi, Synovi aDuchu Svitom“. Ale
v skutocnosti najviac viditel'nejsiu je mozno najst v troji¢cnej nauke Augustina
a zvlast v modlitbach nim zloZené, vytvorené. Evidentne, vo Vyznaniach, on sa
nasmeruje na Boha tiez volajic ho Otec, ale viac krat, nasledujuic linguistické
pouzivanie starozakonnych zalmov ho vzyva s menami Boh, Pdn. Ked naopak
hovori svojim vlastnym jazykom, pouziva prekvapujuco abstraktné vyrazy,
filozoficku formu: O, ve¢na Pravda a Laska, prava a mila Vecnost.“74

Tieto jazykové modifikdcie modlitby obmedzuju nebezpelenstvo, Ze
boZie otcovstvo Otca sastane irelevantné vo svojom vztahu so svetom
aludmi; aze Trojica zostane zaujimavou témou na teologickej urovni, ale
strati dolezitost na urovni sveta adejin. Takto scholastickd teodicea, vo
svojich traktatoch o De Deo Uno, mohla hovorit o Bohu, jeho podstate, jeho
atribatoch ajeho vztahu so svetom bez nejakého uvedenia Otca, o ktorom sa
hovorilo iba v tratatoch De Deo Trino. Ale toto rozdelenie doktriny Boha na
dva oddelené traktaty sa stane velmi problematickym vo svetle vypovede,
ktoré daju Svaté pismo a prvotna Krestanska tradicia, pre ktoré Boh Jeden je
vzdy Otec. My sa budeme snazit teda vyzdvihnat pravd podstatu traktatu De
Deo Uno, ako doktrinu Boha Otca.

74 Vyznania, V11, 10, 16.
-105 -



6 Jezis Kristus - nas Pan a Boh

V strede celej krestanskej viery sa nachddza vyznanie ,Verime v jedného
Péana JeziSa Krista“, ktoré je fokus, ohnisko, ktoré vsSetkym pravdam viery
urcuje ich miesto. Vychadza to uZ zo samotného mena JeZzis$ Kristus.

Meno ,Jezis“, ktoré bolo u Izraelitov vel'mi oblibené, znamena ,Boh ddva
spdsu“. Toto meno dal JeziSovi anjel pri zvestovani. Ono vyjadruje JeziSovu
totoznost a jeho poslanie: ,lebo on vyslobodi svoj l'ud z hriechov’ (Mt 1, 2).
Peter tvrdi, Ze ,niet pod nebom iného mena, daného l'ud'om, v ktorom by sme
mali byt spaseni” (Sk 4, 12).

V gréctine ,Kristus“, ktoré je prekladom hebrejského pomenovania
»Mesids" znamena ,pomazany”. Jezis je Kristus, lebo Boh ho posvitil a Duchom
Svitym pomazal na vykupitel'ské povolanie. Je Mesia$ ocakavany Izraelom,
ktorého Otec poslal na svet. Jezi$ prijima tento titul, ale zaroven spresinuje
jeho vyznam: on, tj. ,ten, ¢o zostupil z neba“ (Jn 3, 13), bol ukriZzovany a potom
vzkrieseny, je trpiaci Sluzobnik, ktory dava ,svoj Zivot ako vykupné za
mnohych” (Mt 20, 28). Od mena Kristus dostali pomenovanie krestania.

Biblia davaj JeziSovi eSte d’alsi titul ,Pan - Kyrios®, ktoré oznacuje Boha,
zvrchovaného vladcu. Jezi§ ho pripisuje sebe samému a svoju bozsku
zvrchovanost zjavuje svojou mocou nad prirodou, nad zlymi duchmi, nad
hriechom a nad smrtou, ale najmd svojim zmiftvychvstanim. Samotné
vyznania viery prvotnej Cirkvi vyhlasuju, Zze moc, cCest’ a sldva, ktoré patria
Bohu, su vlastné aj JeziSovi: Boh ,dal mu meno, ktoré je nad kaZdé iné meno,
aby sa na meno JeZis zohlo kaZdé koleno v nebi, na zemi i v podsveti a aby kaZdy
jazyk vyzndval: "JeZis Kristus je Pdn!" na sldvu Boha Otca“ (Flp 2,9-11).

Tymto posolstvom o JeziSovi Kristovi sa vyslovuje vel'ky narok. Uz Pavol
vedel, Ze ohlasovanie JeziSa Krista bude pre mnohych blaznovstvom a
pohorsenim (porov. 1 Kor 1,18-20). Celkom inym spésobom si dnes kladieme
otazku: Je vobec moZné eSte trvat na tomto naroku? Krestanom je ten, kto
veri v JeziSa Krista, kto Zije z neho a pre neho, kto sa z ldsky k nemu tplne
odda Bohu, Bohu Jezisa Krista a nasleduje ho v zmysl'ani, tuzbach a v sluzbe
I'ud'om. Krestanom je ten, kto veri, Ze v JeziSovi Kristovi nadisla plnost Cias a
kto celt skutoc¢nost' chape skrze neho a vo vztahu k nemu.

Krestanstvo teda v prvom rade nie je dajakym komplexom vierouénych
zmysle doleZité, ale netvori jeho stred. Krestanstvo, to je JeZi§ Kristus a
spoloCenstvo s nim. Tym sa stavaju vel'mi nastoj¢ivymi otazky: Kto je Jezis
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Kristus? Co mézeme o nom vediet? Co znamena jeho neslychany a vSeobecny
narok pre nasSe chapanie sveta a dejin?

6.1 Pozemsky JeZis

NajdodlezitejSim pramenom Zzivota, spravania sa a ucinkovania JeZzisa je
Novy zakon. Okrem toho pozndme eSte niekol'ko «Panovych vyrokov», ktoré
sa nenachadzaji v Novom zakone, dosvedcuju ich vSak prvi Cirkevni otcovia.
Mimobiblické spravy o JeziSovi Kristovi st neskorsieho data, je ich dost malo
a nehovoria toho vela (Jozef Flavius, Tacitus, Plinius Mlads$i, Suetonius,
Talmud). Napriek tomu dnes ani jeden seri6zny vedec nepochybuje o tom, ze
Jezis naozaj jestvoval, Ze zil v Palestine a Ze okolo roku 30 po Kr. za vlady
rimskeho miestodrzitel'a Poncia Pilata zomrel v Jeruzaleme na krizi.

6.1.1 Co vieme o Jezisovi?

Moderny historicky vyskum o JeziSovi nadhodil zdvazny a tazky problém.
Niektori moderni badatelia sa nazdavali, Ze biblicka a cirkevna viera v JeziSa
Krista Bohocloveka je neskorSim prehodnotenim povodného ,historického”
Jezisa z Nazareta. Preto sa mal historicky JeZiS oslobodit od cirkevného
vyznania viery, od ,put dogmy“ a ukazat, aky skutocne bol. Takéto zmysl'anie
JeZisa okresava na istého politického osloboditela, mravokarcu, priatela
chudobnych ¢i superstar. Tak vznikla medzi «pozemskym JeZiSom» a «Kristom
viery» priepast, ktora sa zdala nepreklenutel'na.

Na tieto teérie je mozné reagovat: Evanjelia nie s historickymi spismi v
modernom zmysle; si opravdivymi svedectvami viery prvotnej cirkvi a
evanjelistov. U¢inkovanie JeZi$a predstavujii vo svetle hlb$ich poznatkov na
zaklade Velkého piatku, Vel'kej noci a Zoslania Ducha Svatého. Evanjelia
skuto¢ne vychadza zo Zivota prvotnych spolocenstiev, z ich ohlasovania,
katechézy, liturgie, apologetiky, spolo¢enského poriadku. Styria evanjelisti
neboli iba akysi kronikari, ale predlozené tustne a pisomné podania zredigovali
podl'a vlastnej literarnej a teologickej koncepcie. Svedectvo viery a historicka
sprava su v evanjelidch uzko spojené.

Ked' odluc¢ime vieru v Krista od histérie JeZiSa, robime z viery urcity
svetonazor alebo mytus, ktory uZ neuzndava alebo sa nezaujima o konkrétneho
Krista ako Pana. Uz prvotna cirkev musela bojovat proti tendencii
znehodnocovat’ JeZiSovu l'udskost alebo Bozstvo. Ulohou Ducha Svitého je
prave neustale pripominat’ Jezisa, jeho slovo a dielo (porov. Jn 14,26; 16,13).
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Druhy vatikansky koncil sa zaoberal vyvojom spomenutého vyskumu.
Konstatoval v evanjeliach tri vrstvy (DV 19):

1. Pozemsky Jezis: ,Cirkev rozhodne a ustavicne tvrdila atvrdi, Ze
spomenuté Styri evanjelig, ktorych historickost bezpochyby potvrdzuje, verne
podavaju to, ¢o Jezis, Syn Bozi, za svojho pozemského Zzivota az do dna, ked’
bol vzaty do neba, skutoc¢ne vykonal a ucil na ve¢nu spasu l'udi“.

2. Apostoli a apostolska cirkev: ,Apostoli totiZ po nanebovstipeni
Pana odovzdali svojim posluchd¢om to, ¢o on hovoril a konal, s tym hlbsim
poznanim, ktorému sa oni sami teSili 32 pouceni sldvnym Kristovym
ucinkovanim a osvieteni Duchom pravdy*.

3. Evanjelisti: ,Svitopisci napisali Styri evanjelia tak, Ze nieco vybrali
z mnohych veci, ktoré boli istne alebo uz aj pisomne odovzdané, nieco stru¢ne
zhrnuli alebo vysvetlili so zretelom na stav cirkvi, pricom ponechali
kazatel'sku formu, ale vzdy tak, aby nam o JeziSovi podali pravdivé a iprimné
udaje. Pisali totiZ bud’' na zaklade vlastnej pamati a svojich spomienok, alebo
podl'a svedectva tych, “Co ich od zaciatku sami videli a boli sluzobnikmi slova“,
s tym imyslom, aby sme poznali vierohodnost tych veci, o ktorych nas ucia“.

6.1.2 Jezisovo posolstvo

Stredobodom JeziSovho verejného ucinkovania je posolstvo o prichode
Bozieho kral'ovstva. Evanjelista Marek to takto zhriiuje: ,Po Janovom uvazneni
Jezis$ sa pobral do Galiley a zacal hlasat posolstvo Bozie. Hovoril: «Naplnil sa
Cas, prislo Bozie kral'ovstvo. Konajte pokanie a verte v toto posolstvo!»“ (Mk
1,14-15).

JeziS tymto posolstvom ohlasuje splnenie starozakonnej nadeje.
Prostrednictvom neho sa ma Izraelovi a vSetkym narodom darovat plnost
Zivota. Tato tazba rastie zvlast v nadbozensky a politicky napatej situacii. On
mal konec¢ne uskutoCnit nesplnené idealy spravodlivej vlady (porov. Dan 2,44;
7,27). Preto JeziSovo posolstvo o prichode BoZej vlady treba chapat v
suvislosti s otazkou a tuzbou l'udstva po pokoji, slobode, spravodlivosti a
Zivote.

JeZiSové posolstvo o BoZom kral'ovstve je vylu¢ne BoZim dielom a darom.
Jeho prichod znamena v podstate prichod samého Boha. BoZie kral'ovstvo nie
je vnutrosvetskou (politickou, spoloc¢enskou, socidlnou, kultdrnou)
zalezitostou, ani utépiou budicnosti alebo reformnym programom. Obsahuje
prislibenie obsahuje poslednu napln zivota, dévod a ciel I'udského bytia sa
napliia v spolo¢enstve s Bohom. Clovek nedokaZe sam zaloZit ani vynutit
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Bozie kral'ovstvo Ziadnym moralnym, socidlnym, vedeckym, kultirnym ani
politickym udsilim. Méze sa iba modlit: , Prid’ krdl'ovstvo tvoje” (Mt 6,10). Nadej
u Jezisa je plne previazana s BoZou pritomnostou.

Posolstvo o prichode Bozieho kral'ovstva je radostnou zvestou spasy.
V JeZiSovych slovach v Nazarete nadvizuje na ocakavanie Starého zakona:
,Duch Pdna je nado mnou, pretoZe ma pomazal, aby som hldsal evanjelium
chudobnym. Poslal ma ozndmit’ zajatym, Ze budu prepusteni, a slepym, Ze budu
vidiet; utld¢anych prepustit' na slobodu a ohldsit' milostivy rok Pdna“ (Lk 4,18-
10). Bozie kral'ovstvo je skutocnostou, v ktorej pésobi Bozia odpudstajica a
zmierujuca laska. Boh sa zmiliva nad hrieSnikom a s laskou ho vinie k sebe.

Jeho prichodom sa ma zlomit vlada zla a nastolit kralovstvo Zivota,
slobody, pokoja a lasky. Nejde o sud (ako Jan Krstitel) ale o zmilovanie, radost
a milost. Bozie kral'ovstvo prirovnava k svadbe (porov. Mt 22,1-14), k bohatej
Zatve (porov. Mk 4,26-29; Mt 9,37-38). Bozie kralovstvo je realitou, ktora sa
dokonale zrealizuje az v budicnosti. Napriek tomu sa uz uplatiiuje teraz, sice
v skrytosti, skromne, nepozorovanie. Jeho prichod Jezi§ prirovnava v
podobenstvach o rozsievacovi, o rastice;j siatine, o horcicnom semene, o kvase
atd..

Jeho posolstvo vyzyva kazdého ¢loveka, aby uvazoval pred Bohom o sebe
a svojom vztahu k ostatnym l'ud’om. Akceptuje kazdého ¢loveka.

Tuto tlohu ohlasenia a realizacie Bozieho kral'ovstva vSak Jezi$ spaja so
svojou osobu. Jeho prichodom sa uskutociiuje BoZie kral'ovstvo: ,BlaZené o(i,
ktoré vidia, ¢o vy vidite! Lebo hovorim vdm: Mnohi proroci a krdli Ziadali si
vidiet, ¢o vy vidite, a nevideli, a pocut, ¢o vy pocujete, a nepoculi” (Lk 10,23-24).
Jezis ma vedomie, Ze kona na zaklade BoZej pravomoci. Tato moc sa prejavi
v jeho slovach i v skutkoch: ,HIa, tu je viac ako Salamuin... tu je viac ako Jonds*“
(Lk11,31-32).

Toto poverenie Otcom naznacuje titulom Syn c¢loveka. Tento titul
pochédza z ¢ias vel'kého ttlaku Zidov poc¢as babylonského zajatia, a oznacoval
vznesSenost prichadzajiceho zachrancu a sudcu. Cirkev viiom vyjadrovala
JezisSovu poziciu Spasitelom a Sudca sveta: md plnti moc odpustat na zemi
hriechy (porov. Mk 2,10) ¢i Pdnom soboty (porov. Mk 2,27). Toto poverenie je
vyjadrené aj priamo jeho slovami: ,KaZdého, kto mria vyznd pred l'ud'mi, aj Syn
cloveka vyznd pred BoZimi anjelmi.” (Lk 12,8). Vytusila jeho skrytd plni moc na
zemi, jeho Bohom urcenu cestu cez kriz k zmrftvychvstaniu a slavnemu
prichodu v bozskej slave.
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Jezis ohlasuje Otcovu vol'u. Spaja dodrziavanie zakona s otvorenostou pre
inych, prostrednictvom hl'adania pévodnej BoZej voli. Zvlast blahoslavenstva
vyjadruju JeziSov a ucenikov postoj vo¢i Bohu ilud'om: blahoslaveni
chudobni; blahoslaveni, ktori teraz hladujete; blahoslaveni budete, ked' vas
budu l'udia nenavidiet ... pre Syna cloveka (porov. Lk 6,20-22). Nejde o nejaké
socialne prehodnocovanie spolocenskych danosti ¢i novy socidlny alebo
politicky program; zZivot uCenika sa musi previazat s ohlasovanim Bozieho
kral'ovstva.

Matusovo evanjelium preduchovnilo a rozsirilo blahoslavenstva: o
chudobnych pred Bohom, laénych a smadnych po spravodlivosti,
odmietajucich nasilie, milosrdnych, pokojamilovnych, ¢istého srdca (porov. Mt
5,5-10). Co vietko ocakavaju od Boha. A konkrétne uplatiiuju tieto ,normy*“ v
oblasti spolo¢nosti a politiky, ale vzidy v suvislosti sBoZou laskou a
milosrdenstvom.

Jezi$ zhfia svoju mravnu poziadavku v dvojitom prikazani lasky k Bohu a
k bliznemu: ,Milovat bude$ Pana, svojho Boha, z celého svojho srdca, z celej
svojej duSe, z celej svojej mysle a z celej svojej sily! Milovat budes$ svojho
blizneho ako seba samého!" Iného, vacsieho prikazania, ako su tieto niet.“ (Mk
12,30-31). Tato jeho vyzva pdjde dalej k poziadavke lasky k nepriatelom:
»Milujte svojich nepriatel'ov, robte dobre tym, ¢o vas nenavidia, Zehnajte tym,
¢o vas preklinaji, a modlite sa za tych, ¢o vas potupuju!“ (Lk 6,27-28).
Odoévodnenie ma v odporucani: ,Bud’te milosrdni, ako je milosrdny vas Otec!”
(Lk 6,36).

Radikalnost JeziSovych poziadaviek mozno vysvetlit posolstvom o
nastavajucom Bozom kral'ovstve a v iiom sa prejavujucej Bozej laske k 'ud’'om,
ktora ich vsak zavadzuje k rovnakej, vSetky medze presahujlcej vzajomnej
laske.

Jezi$ neziada ni¢, ¢o by nepraktizoval sam. On je vo vSetkom vzorom a
priekopnikom.  Charakterizuje ho laska, milosrdenstvo, vernost,
pokojamilovnost, ochota odpustat. ,Neprisiel, aby sa dal obsluhovat, ale aby
sliZil a poloZil svoj Zivot ako vykupné za mnohych” (Mk 10,45). A poziva konat
podobne: ,Kto chce ist za mnou, nech zaprie sdm seba, vezme svoj kriZz a
nasleduje ma. Lebo kto by si chcel Zivot zachrdnit, strati ho, ale kto strati svoj
Zivot pre mria a pre evanjelium, zachrdni si ho.” (Mk 8,34-35).
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6.1.3 Jezisovo spravanie a skutky

Jezi$ nepdsobil iba slovami, ale aj svojim spravanim, ktoré vyvolavaja
pozornost, udiv a protirecenie: stolovanie s mytnikmi, uistenie o odpusteni
hriechov pobehliciam a verejnym hriesnikom, porusenie predpisov o sobote a
obradnom ocistovani a vyhnanie predavacov z chramu. V tomto Jezi$
pripomina starozakonnych prorokov a ich symbolické ukony. JeZiSov Zivot a
posobenie odhal'uju skrytd Boziu pritomnost. Odtial’ jeho reakcia na Filipovu
prosbu, aby im kone¢ne ukazal Otca: ,Kto mria vidi, vidi aj Otca” (Jn 14,9).

Osobitnu délezitost maju JeziSove mimoriadne skutky, ktoré zvycajne
nazyvame zazrakmi. Sa splnenim prislibeni prorokov: ,Vtedy sa roztvoria
oci slepych a usi hluchych sa otvoria. Vtedy sta jeleni bude skakat chromy a
jazyk nemého zaplesa, ba vyvierat budud na pusti vody a potoky na pustatine.”
(Iz 35,5-6; Lk 7,22.).

Evanjeliové zdznamy o zazrakoch sd pre dneSného cloveka velmi
problematické. Bezny pojem zazraku, inSpirovany prirodovedeckym
myslenim ako nartsSanie alebo obchadzanie prirodnych zakonov, Biblia
nepozna. Pismu ide o vieru v Boha, Stvoritel'a sveta a Pana dejin, ktory je
«podivuhodny» vo vSetkych svojich dielach, ktory vSak moze zjavit svoju moc
aj mimoriadnymi skutkami. Pismo sa nerozpisuje o ich priebehu a spdsobe
prevedenia ani o ich vztahu k prirodzenym pri¢indm a sildm - ktoré Boh mdze
pouzit. Preto sa jeho opis nejednému sucasnikovi moze zdat l'ahkovazny a
naivny. Celu vec navySe komplikuju historické problémy. Biblické opisy
zazrakov vznikli totiZ podl'a urcitych, vtedy beZnych rozpravacéskych vzorov.
Prekazky, ktoré musi sucasnik prekonat, ak chce nieco zo zdznamov zazrakov
pochopit, by sa dali asi takto formulovat: cudzi sposob myslenia, zalozeného
na inom vztahu k prirode, a odli$né chapanie «historickych» opisov, rozdielny
spdsob rozpravania, pri ktorom ide rozpravacovi vacSmi o typickost
myslienky alebo ponaucenia ako o konkrétnost udalosti.

Napriek tymto a inym taZkostiam sa ani prisna historickd kritika
neodvaZzuje pochybovat o tom, Ze Jezis vykonal mimoriadne, nevysvetliteIné
skutky, predovSetkym uzdravenia. Zdznamy o uzdraveniach ¢asto obsahuju
presné udaje o pritomnych osobach, ich mend a okolnosti deja. Ina¢ sa neda
pochopit’ naval I'udi, chyr, ktory sa $iril o JeZiSovi, bezmocnost nepriatel'ov,
ktori nemézu popierat’ jeho skutky, rozpravanie o jeho zdzrakoch hned po
Vel'kej noci, teda v case, kedy este Zili svedkovia JeziSovho vystupovania.

Moderna prirodna veda sa pri prieskume skuto¢nosti vedome obmedzuje
na vnutrosvetské faktory. Otdzku Boha si z metodologickych pri¢in nemoéze
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polozit. Zaoberanie sa svetom z hl'adiska prirodnych vied je iba jednym, ale
nie jedinym spdsobom pozndvania jeho podstaty a diania v fiom. Zasahy
Stvoritel'a do neho neméze experimentalne ani dokazat ani vylucit.

JeziSove zazraky nikdy neboli vnimané ako senzacie. Sdm JeZi§ vzdy
odmietal ,znamenia z neba“ (porov. Mk 8,11-13). Zdzraky majii privddzat k
uvazovaniu a k viere. Na druhej strane vsak iba veriace oci a usi ich dokazu
pochopit. Jeho divy st teda znakmi, ktorymi sa ma zvyraznit Bozia ochota
zachranit' Cloveka, a maju byt priznakmi nastavajicej BoZej vlady: ,Ak ja
mocou BozZou vyhanam zlych duchov, tak k vdm prislo kral'ovstvo Bozie“ (Lk
11,20). Su vyrazom Bozej dobroty pri rozdavani darov.

6.2 Jezis Kristus - Bohoclovek

S tymto ustrednym krestanskym c¢lankom viery majd dnes mnohi
krestania tazkosti. Na objasnenie veci je vhodné vratit sa k naSmu
vychodiskovému bodu: krestan je ten, kto sa vo svojom Zivote a mysleni uplne
zameria na JeziSa Krista a prizna sa k nemu. Preto je potrebné sa pytat: Kto je
Jezis?

6.2.1 Jezis Kristus - nas brat

Je potrebné zdoraznit, Ze JeZzis je ¢lovek, skuto¢ny ¢lovek ako my vsetci. V
evanjelidch sa prejavuje celd jeho ludskost: prichddza na svet
prostrednictvom l'udskej matky, rastie, dozrieva, vyuci sa remeslu, ma hlad a
smad, je pokusSany, zakusi Uinavu, kladie otazky, pocituje sustrast, tesi sa z
I'udi, predovsetkym z deti, nemilosrdnost v iom vzbudzuje hnev, ma strach,
trpi a napokon umiera na krizi. Je ¢lovekom s telom i dusou. Zazil radostné i
bolestné stranky l'udského bytia. Je nas§im bratom (porov. Jn 20,17; Rim 8,29;
Hebr 2,11).

Ako clovek nam bol vo vSetkom rovny, okrem hriechu. Naplno sa otvoril
Otcovej voli a uplne sa dal do sluzieb inych. O sebe sa vyjadril, Ze ,neprisiel,
aby si dal posluhovat, ale aby slizil“ (Mk 10,45). Je ¢lovekom, aby stal v sluzbe
inym I'udom, a napokon poslus$ny voci Otcovi dava svoj Zivot ,za mnohych®, t.j.
za vSetkych (Mk 10,45). Tento zdkon sluzby, zastupnictva a zadostucinenia
poznacuje cely JeziSov Zivot. JeZiSova l'udskost’ je pre vieru Nového zdkona a
Cirkvi takd dolezitd ako viera v skutofné boZstvo Kristovo. Vel'mi skoro
vznikali bludné nauky, Ze Jezi$ mal iba zdanlivé telo a iba naoko trpel. Na to
reagoval uz sv. biskup mucenik Ignac Antiochijsky asi roku 110 listom
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smyrnskému spolocenstvu: ,Ak Kristus iba zdanlivo Zil a trpel, potom sme i my
iba zdanlivo vykiipeni. VSetky krestanské pravdy by sa ponorili do hmly zdanlivej
skutocnosti.”

Jezis, Bozi Syn, je zaroven skutoénym a dokonalym c¢lovekom. To je
spasonosna pravda. Iba Boh v I'udskom tele mohol vykupit' ¢loveka. V JeZiSovi
Kristovi zhrnul celé nase I'udské bytie (Irenej z Lyonu) - Boh akceptoval a
posvitil vSetko, co je I'udské. Spasa a vykupenie teda nie st viac iba vnitornou
vecou duse, ale vecou celého Cloveka. K I'udskosti spasy patri i to, Ze sme ju
dostali od JeziSa Krista I'udskym spdsobom. Jezi§ prostrednictvom svojej
I'udskej poslusnosti a sluzby uskutociuje spasu. Svojou poslusnostou naprava
Adamovu neposlusnost. Iba ak Jezi§ Kristus je nielen pravym Bohom, ale aj
pravym ¢lovekom, mdZe nas vykupit (Anzelm Canterbursky).

6.2.2 Jezis Kristus - Boh

Bez osobitného vztahu Jezi$ by nebol schopny rozpravat o Bohu. Kristus
ma iny vztah k Otcovi ako my l'udia. Jeho vztah k Otcovi je ojedinely. Vzdy
hovori iba 0 ,mojom Otcovi“ a ,vaSom Otcovi“.

Kto je Jezis? V dejinach Izraela neustale hovorili k 'udu Bohom vyvoleni a
vyslani muzovia, ako Mojzi$, Elias, 1zaias, Daniel a ini v jeho mene. Jezi§ vSak
stoji nad MojziSom i prorokmi, stoji nad zdkonom i chrdmom. Preto moze
povedat: ,Poculi ste, Ze predkom bolo povedané... Ja vdm vsak hovorim...“ (Mt
5,21). JeZis§ je viac ako prorok; ma osobitny synovsky vztah k svojmu Otcovi (a
dava to najavo). Je jednorodenym Synom, ktorému Otec vSetko vyjavil a
odovzdal. AZ skrze neho sa stivame synmi a dcérami BoZimi (porov. Mt
11,27).

Novy zakon rozvinul, ¢o vSetko tento synovsky vztah zahrnuje. Hovori, ze
Jezis je ,Syn“ (porov. Mk 1,11; 13,32; Rim 1,3; 8,3 a i.), ,Syn Bozi“ (porov. Mk
1,1; Mt 16,16; Jn 1,34 a i.). A naopak, Boh je v Novom zdkone Otcom nasho
Péna JeZiSa Krista (porov. 1Kor 1,3 a i.). Preto plati: kto vidi JeZiSa, vidi Otca
(porov. Jn 14,10). JeZi$ je ako Syn obrazom, ikonou Boha-Otca (porov. ZKor
4,4; Kol 1,15). V nnom sa Boh stava viditelnym, Bohom s I'udskou tvarou. V
JeziSovi Kristovi sa Boh definitivne a uplne zjavil, takZe o Bohu nemozno
krestansky hovorit bez JeZiSa Krista. Ako boZska bytost' jestvuje od vecnosti
(porov. Fil 2,6), v jeho slave (porov. Jn 17,5), ako Slovo, ktorym Otec od
vecnosti vyslovuje (spoznava) seba. Ako Slovo a obraz Otca je Syn zaroven
predobrazom stvorenia. V fom sa zjavuje tajomstvo Bozie a sucasne
tajomstvo sveta a cloveka. Prolég k Janovmu evanjeliu to vSetko zhrnuje: ,Na
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pociatku bolo Slovo a Slovo bolo u Boha a Bohom bolo Slovo. Ono bolo na
pociatku u Boha. Skrze neho povstalo vSetko...“ (Jn 1,1-3).

Vyroky Svatého pisma viedli v prvych storociach k dlhym a amornym
diskusidm. Tak pre zidov ako pre grékov boli tazko pochopitelné. Je Jezis
druhym, Otcovi podriadenym Bohom? Alebo je osobitnym vyrazom (maska)
jediného bozstva? Oba nazory mali svojich privrzencov a protivnikov. Okolo
roku 320 Arius vystipil s uéenim, Ze Syn je podriadeny Otcovi, a nie je preto
ozajstnym Bohom, leZ jeho prvym a najdokonalej$im tvorom, prostrednictvom
ktorého Boh stvoril svet. Tym Arius postavil Syna nie na troven Boha, lez
tvorov. Zodpovedalo to filozofickym nahl'adom doby, nie vSak zjaveniu a viere
Prvotnej cirkvi. Najrozhodnej$im protivnikom Ariovho uéenia a mocnym
zastancom cirkevnej viery bol svity Atanaz, neskorsi biskup v Alexandrii.
Ktory sa postavil proti Ariovmu tvrdeniu a argumentu: i keby bol Jezi§ tym
najsl'achetnej$im a najvy$sim tvorom, nebol by schopny vykupit nas z moci
hriechu a smrti.

Diskusie dali dévod k zvolaniu Prvého vSeobecného koncilu do Nicey
(325), kde Cirkev slavnostne vyznala a definovala svoju vieru v boZstvo Syna.
Koncilovym otcom neslo o Spekulacie, lezZ o obranu svedectva Svdtého pisma
pred faloSnym vysvetlovanim a o zachovanie viery Cirkvi, zdedenej od
apostolov. Viera nicejského koncilu je zndma pod menom Velké vyznanie viery.
Dodnes spaja vSetky cirkvi Zapadu a Vychodu: ,Verime v jedného Pdna JeZisa
Krista, jednorodeného Syna BoZieho, zrodeného z Otca pred vSetkymi vekmi;
Boha z Boha, Svetlo zo Svetla, pravého Boha z Boha pravého, splodeného, nie
stvoreného, jednej podstaty s Otcom.”

To znamena, Ze v JeZiSovi Kristovi sa definitivne stalo zjavnym, kto je Boh
a kto je Clovek, ze Boh, ako ho ohlasuje Jezi§ Kristus, nie je nehybnou a
samotarskou bytostou, v rozhovore iba so sebou a Ziarlivo uzavretou do seba.
Boh je odvekou laskou, ktora sa dartiva a zdoéveruje. Otec od vecnosti
sprostredkuva Synovi vSetko, ¢im je. Otec Zije vo vztahu k Synovi, v dartivani
sa Synovi. Podobne Zije Syn vo vztahu k Otcovi. Tym, Ze prijima svoje
postavenie byt darom Otca a v laske sa na neho zameriava, jestvuje ako Syn.
Otec je povod a pramen Syna. Syn vSak vlastni to isté bozstvo, darované
Otcom. Preto je jednej podstaty s nim. Nie je vytvoreny z nicoho, nie je
stvoreny, leZ splodeny, bez ¢asového zaciatku, v neustalej pritomnosti BoZej
vecfnosti. V Duchu Sviatom sme povolani k tejto ucasti na spolocenstve lasky
Otca a Syna.
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6.2.3 Jezis Kristus - nas Pan

Na JeziSovej I'udskosti sa prejavuje i ¢osi, ¢o I'udskost presahuje. A to
predovsetkym - ako sme uz rozviedli - v JeziSovom nezopakovatelnom, len
jemu vlastnom vrucnom vztahu k Bohu-Otcovi. Preto si narokuje hlasat’ Bozie
slovo s plnou mocou a konat' v mene BoZom - ako nik iny pred nim a po nom.
Pri vyzve k nasledovaniu vyzaduje od svojich ucenikov bezpodmienecnu
posluSnost. Vzkriesenim a oslavenim JeziSa potvrdil Boh tento narok a
ustanovil ho Panom (Kyrios).

Uznavanie JeziSa Krista za Pana patri k najstarSim castiam biblického
podania a krestanského vyznania. Ako to dokazuje kristologickd hymna v
Liste Filipanom, Pavol ho nasSiel v krestanskych spolocenstvach po svojom
obrateni: «Jezi§ Kristus je Pan» (Fil 2,11). V Toto vierovyznanie
pravdepodobne tvorilo bohosluzobnu formulu. Uz pri najstarsej palestinskej
bohosluzbe volali veriaci zhromazdeni na slaveni Eucharistie: «Marana tha»
(1Kor 16,22). Toto zvolanie mozno prelozit asi takto: ,Nas Pan prisiel“ alebo
,Prid’, Pane nas!“ Vyznanim ,Verim v jedného Pana JeziSa Krista“ sme zaroven
pri pociatkoch, ale i v najhlbSom strede krestanskej viery. Ako ho treba
chapat?

Ked dnes niekoho oslovime pane, robime to zvyCajne uplne
bezmyslienkovite. Pdn je pre nas ¢irou zdvorilostnou formou, ktord prislicha
kazdému dospelému alebo i dospievajucemu muzovi. Nejde teda o nic zvlastne
alebo vyznacujtce. Kedysi to bolo inid¢. Panmi boli len slobodni, $l'achtici,
vysokopostaveni, déleziti 'udia, ktori mali odstup od otrokov a poddanych, od
prostého l'udu.

V Starom zakone slovo «Pan» vyjadruje udctu, prinaleziacu jedine Bohu.
Novozakonny titul «Pan» je pretlmocenim starozakonného Bozieho mena
Jahve. Ked' teda prvotna cirkev pouZiva tento titul v suvislosti s JeZiSom
Kristom, hovori tym, Ze v lom prichddza BoZia vlada, Boh sam, ba Ze JeZis je
boZskej podstaty. Uznavanie JeZiSa Krista za Pdna preto znamenj, Ze on je
naplnenim starozakonnej nadeje, v iom sa ciel’ a dévod vsetkej skutocCnosti
stal hmatatelnym a viditelnym v Case a priestore. Nepokojny a ustavi¢ne
plyntci ¢as dosiahol v JeZiSovi plnost. Prisiel ten, na ktorého su ¢lovek a svet
bytostne zamerani. Kto chce teda vediet, kto je Boh a kto ¢lovek, musi sa
pozriet na JeZiSa Krista. On je mierou ¢loveka. Ak ho uzna za svojho Pana a
nasleduje ho, ziska zivot a spasu.

V antike slovo pdn bolo titulom a tctivym oznacenim rimskeho cisara
ako vladcu sveta. Sicasne vyjadrovalo cisarov bozsky povod, jeho vladu nad
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ludmi a narodmi na zabezpecenie zZivota, poriadku a pokoja. Ked rané
krestanstvo pouziva tento titul pre JeziSa Krista, vyznava, Ze nie cisar, ale JeZzi$
Kristus zarucuje Zivot, poriadok a pokoj. On je ozajstnym vladcom sveta. Kvoli
tomu sa prvi krestania dostali do konfliktu s rimskym Stdtom a vtedajsim
kultom cisara. Pocas prenasledovani v prvych storociach sa ukazalo, ako vazne
krestania berd vyznanie viery v JeziSa Krista ako Pana.

Aj pre nas ma toto vyznanie kriticky a zaroven oslobodzujici vyznam voci
vSetkym, ktori sa vydavaju za Spasitelov a zadchrancov sveta a vynucuju si za
to uznanie a moc. Vyznavanie jedného Pana je teda dbévod Kkrestanskej
slobody. Nie je iba narokom, ale aj ttechou, posolstvom spasy. Preto vyznanie
Jezisa Krista ako Pana nie je obycajnou frazou. Je to vyzva, na ktoru treba
odpovedat. Ide o otazku kritéria a Zivotnej orientacie.

6.2.4 Jezis Kristus - Syn BozZi v tele

Vyznavanie JeziSa Krista ako Pana samocinne vyustuje do najddlezitejsej
formuly vyznania viery: Jezis Kristus je Syn Bozi. Tym sme sa uz podrobne
zaoberali. Treba vSak eSte spomentt, Ze JeZis, vecny Syn Bozi, sa stal ¢clovekom
v Case. Toto vyznanie nachddzame uz v jednom z najstarsich textov Nového
zakona, v kristologickej hymne v Liste Filipanom: ,JeZis Kristus, hoci md boZski
prirodzenost, nepridrZal sa svojej rovnosti s Bohom, ale zriekol sa seba samého a
vzal si prirodzenost’ sluhu, stal sa podobny l'ud'om; a podl'a vonkajsieho zjavu bol
pokladany za ¢loveka. UponiZil sa, stal sa poslusnym aZ na smrt, aZ na smrt na
krizi” (Flp 2,6-8).

Svaté pismo a ¢lanky cirkevného vyznania viery stale poukazuja na Jezisa
Krista, opravdivého Boha a opravdivého ¢loveka. Tato zakladnu pravdu spasy
definoval Stvrty vSeobecny, tzv. Chalcedénsky koncil (451). Predtym branil
koncil v Efeze (431) jednotu boZstva a Clovecenstva v JeziSovi Kristovi proti
bludnému uceniu nestoridnov’s. Opat vsak bolo treba zasiahnut, lebo mnich
Eutyches a jeho stdpenci faloSne a jednostranne chdapali tito jednotu a po-
pierali trvaly rozdiel oboch prirodzenosti. Tvrdili totiz, Ze JeZiSova I'udskost sa
v jeho bozskosti rozplyva ako kvapka medu v mori. Hovorili preto iba o jednej
jedinej prirodzenosti v JeziSovi Kristovi. Proti nim sa obratil predovSetkym

75 Nestoriani - kristologickd heréza, blud, ktory spociva v snahe potlacit bozskd podstatu
Krista. Naziva sa po Nestdriovi, ktory tvrdil, Ze v Kristovi si dve osoby bozska al'udska. Obe
podstaty su oddelené. Nestorius tieZ odmietal Marii priznat’ titul theotokos - Bohorodicka. Podl'a
neho sa malo hovorit skér o Kristorodi¢ke - christotokos. Porov. LEMAITROVA, N. - QUINSONOVA,
M.T. - SOTOVA, V. Slovnik ki‘estanské kultury. Praha : Garamond, 2002, s. 252.
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papez Lev Vel'ky. Chalceddnsky koncil formuloval vieru v Jezisa Krista: ,Jeden
a ten isty je dokonaly v boZstve i clovecenstve, pravy Boh a pravy clovek..., ndm
rovny podla ¢lovecenstva... Vyzndvame jedného a toho istého Krista.., ktory
jestvuje v dvoch neprelinajticich sa, nezmenenych, neoddelenych a neodliicenych
prirodzenostiach”. Jednota Boha a ¢loveka v JeZiSovi Kristovi ni¢ neubera na
Jezisovej I'udskosti, nezranuje ju ani neumensuje. Zahrnutie 'udskej vole do
Bozej neni¢i l'udskt slobodu, leZ ju rozvija a zdokonaluje. Cim vicsia je
jednota Boha a ¢loveka, tym zjavnej$im sa stava rozdiel medzi nimi.

Toto konStatovanie maja hlboky vyznam pre spasu ¢loveka. Vyjadruju, ze
Syn BoZi sa ,pre nas I'udi a pre nasu spasu” stal ¢lovekom a Ze jednota s
Bohom, aj td najdokonalejSia a Uplne vynimoc¢na v JeziSovi Kristovi, nic¢
neubera 'udskému, nepotlaca a neznasiliiuje ho, ale naopak, rozvija ho v jeho
Cirosti a spravodlivosti. Zaroven je spasa vrcholne vricnym spolocenstvom
Boha a ¢loveka: Boh sa stava ¢lovekom, aby sme my mali i¢ast na jeho bozskej
prirodzenosti. Jezi$ Kristus teda predstavuje pre vSetkych I'udi novy zaciatok.
Na tom, Co sa pri jeho vteleni odohralo neopakovatelnym spdsobom, maju
mat ucast vsetci I'udia. Skrze spolocenstvo s Bohom mame dosiahnut plnost
nasho l'udského bytia.

6.3 JeziSov Kriz a spasa

Nastupom krestanstva sa kriz stal znakom spasy. Sprevadza veriaceho od
krstu aZ po smrt. VSetko nim zacina a kon¢i. Dokonca i pozehnanie sa zvolava
pohybom ruky vo forme kriZa. Kriz je najcharakteristickejSim krestanskym
symbolom, verejnym i sikromnym. V fiom sa totiz zavrSuje blahosklonnost
Boha, ktord sa zacala vtelenim a narodenim z Marie. Preto je pre Pavla
ohlasovanie kriZa suhrnom celej krestanskej blahozvesti. Nepoklada za
potrebné ,vediet nieco okrem JeZiSa Krista, a to ukriZovaného” (1Kor 2,2).

Spasonosné znamenie je zdroven znakom protireenia a prameinom
mnohych otazok. Vynaraju sa, ked’ sa ¢lovek osobne stretne s krizom v dlhom
utrpeni, v nevyliecitelnej chorobe, vo velkych sklamaniach, netdspechoch a
osudovych nestastiach, pri katastrofach a v okamihu smrti. JeziSov kriZ je pre
mnohych problémom. Preco Boh volil prave tito cestu a vydal zosobnenu
nevinnost, vlastného Syna, ukrutnej smrti na krizi? KriZ teda nastol'uje otazku
Boha a spasy.

Patristickd, mniSska a scholasticka teoldgia vnasala kriz do dynamickej
autokomunikacie dobroty Boha celému stvorenstvu. Kriz (teda smrt, utrpenie
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a ponizenie Krista) je predovsetkym prostriedkom, nastrojom, postojom ci
vyzvou v poriadku Zivota, blahoslavenstiev, sldvhom povySeni, ktoré sa
iniciujt plnenim Otcovej voOle a odovzdanim seba do jeho rdk. Smrt je
prekonand, nakol'ko krizZ otvara cestu k zmftvychvstaniu, dokonca sa stava
prvotinou vzkriesenia. Kriz, ktory Kristus vzal na seba pre nas, a ktori sme my
povolany vziat pre Krista je tieZ vyjadrenim lasky. KriZ je kauza a manifestacia
slavy. Rozhovor o krizi je aspektom jedinecnym evanjelia, toho zmierenie
a slavy.

JeziSov kriz ma pre krestansky Zzivot priam existencidlny vyznam.
Nasledovanie Krista je mozné iba ako nasledovanie kriza: ,Ked niekto chce za
mnou ist, nech zaprie sam seba, vezme svoj kriZ a nasleduje ma“ (Mk 8,34).
Krstom ma kazdy krestan tcast na Kristovom utrpeni, aby mal raz Gcast na
jeho zivote (porov. Rim 6,2-8). V slaveni eucharistie sa kriz neustile
pripomina (porov. 1Kor 11,26). Cely Zivot krestana stoji v jeho znameni.

KriZ nadobuida v priebehu dejin a zivota roznu podobu: prenasledovanie,
osocovanie, chudoba, poslusnost, neziStna sluzba, vnutornd a vonkajsia
disciplina, bezuteSnost a smutok, osamelost, choroba, utrpenie, umieranie v
rozmanitych formach.

KriZ odpoveda aj na najtemnejSie otazky: zmysel Zivota a moc smrti.
»Skrze Krista a v Kristovi sa teda osvetl'uje zdhada bolesti a smrti“ (GS 22). Nie
je to vSak rozumova odpoved, zahanajica vSetku tmu; nie je ,vySSou
harméniou“ ani pausalnym rieSenim. KriZ neslobodno zneuZzivat ani na
pochybnu utechu.

Kriz vyjadruje tri pravdy - o ¢loveku, o Bohu, o JeziSovi Kristovi:

Vkrizi je predstavend pravda o ¢loveku aojeho hriechu.”® Boh vo
svojej voli predstavil poslanie ¢loveka. On je Otcom, ktory povolal cloveka, aby

76 Pojem hriech akoby vypadol zo slovnika I'udi. Novy zakon na vyjadrenie hriechu pouZiva
pat gréckych slov, ktoré vyjadruju rozne pasivne a aktivne stranky hriechu. Najobvyklejsi je
hamartia - hriech, ako minutie terca alebo nedosiahnutie ciel'a; adikia - nespravodlivost alebo
nepravost; nicomné a zvratené zlo nazyva ponéria. AktivnejSie slova su parabasis - previnenie
alebo prestipenie; a anomia - bezzakonnost, t.j. prehliadanie alebo porusenie znameho zdkona.
VkaZzdom znich je obsiahnuté isté objektivne meritko zdkona, ktoré ¢lovek prehliada alebo
zamerne prekracuje. Toto meritko, podla Svatého Pisma, stanovil Boh. Jednd o mravny zakon,
ktory vyjadruje spravodlivy charakter. Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz a poziadavky mravného
zakona mu vpisal do srdca (porov. Rim 2,15). Spachat hriech tak znamena dopustit sa
,bezzakonnosti“ (porov. 1jn 3,4). Konat proti I'udskému najvysSiemu zaujmu a tiez proti Bozej
autorite alaske. Déraz Pisma spoédiva v sebeckosti hriechu. Clovek viiom odmieta postoj
zavislosti, ktory 'udska prirodzenost nevyhnutne zahfia, praje si nezavislost. Na viac v hriechu si
Clovek trafa vyhlasovat svoju autonémiu, t.j. narokuje si postavenie samotného Boha.
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sa radoval zo sveta, ako dobrého BoZieho stvorenia. Clovek je povolany
k zodpovednosti za dotvaranie sveta (porov. KKC 373). Toto poznanie BoZieho
planu s ¢lovekom, poukazuje na skutocnost, Ze hriech je zneuzitie slobody
(porov. KKC 387). Clovek ju prijima, aby mohol milovat Boha a druhého
Cloveka. Pri odmietnuti BoZej lasky, klame sam seba. Stava sa otrokom
hriechu. Samotnd histéria l'udského pokolenia svedCi o nestasti l'udskej
tragédie, ktorda sa zrodila ako nasledok zneuZzivania slobody (porov. KKC
1739).

Ludsky hriech musi byt neskuto¢ne hrozny: prave I'udska pycha, zavist,
chamtivost, zbabelost a iné hriechy spojené s Kristovym odhodlanim v laske
zobrat na seba tieto 'udské hriechy, poslali Krista na kriz. V boji proti sile
amoci l'udského hriechu, ktory nic¢i svet i samotného cloveka, Boh v osobe
Jezisa Krista predstavil svoju tvorciu lasku. Preto Kristov kriz poukazuje na
vaznost a vel'kost I'udského hriechu.

Ludsky hriech bol prekazkou, ktora branila samotnému cloveku prijat
dar, ktory mu chcel Boh darovat. Najprv museli byt odstranené l'udské
hriechy. To sa udialo prostrednictvom Kristovej smrti. Teda zomiera za
hriechy ¢loveka?’ skutocnou smrtou (porov. KKC 627). Toto prepojenie medzi
JeziSovou smrtou a nasSimi hriechmi nie je len dosledkova (stal sa obetou
I'udskej brutality), ale ma charakter trestu (ako nevinny Clovek vytrpel trest,
ktory si zasluhovali naSe hriechy). Priamo suvisi s hriechom, smrt je

Emil Brunner to zhrnul slovami: ,Hriech je vzdor, domysl'avost, tuzba po bohorovnosti...
prehlasenie l'udskej nezavislosti na Bohu.. austanovenie autonémneho rozumu, moralky
a kulttry...” Preto je spravne si dat otazku: Kam sa teda podela skuto¢nost’ hriechu? Z mnohych
¢inov, ktoré boli v minulosti povaZované za hriech, sa v siSasnosti stali zloCiny. Ich zodpovednost’
za ich rieSenie preSla z cirkvi na Stat, z kilaza na policajta. Iné hriechy sa postupne vytratili
a pretransformovali sa na choroby alebo na priznaky choréb. V takychto pripadoch trest bol
nahradeny lie¢enim. Niektoré sa zmenili na kolektivnu nezodpovednost, ktord umoziiuje preniest
vinu niektorych deviantnych spravani z jednotlivca na spolo¢nost ako celok.

Hriech nie je moZné prehliadat. M4 rysy svojhlavosti, vzdorovitosti ¢i nevernosti: stale
niekomu vzdoruje, niekoho uraza, zranuje. Takto navrat povedomia skuto¢nosti hriechu prinasa si
sebou déleZitt skuto¢nost’ - znovuobnovenie osobnej zodpovednosti.

77 Vetky novozakonné texty davaju do stvisu Kristovu smrt’ a nase hriechy: Kristus zomrel
za na$e hriechy podl'a Pisma (porov. 1Kor 15,3); Kristus polozil svoj zivot raz a navzdy (1Pt 3,18);
Kristus: raz sa obetoval, aby snal hriechy mnohych, a druhy raz sa zjavi - bez hriechu - na spasu
tym, ¢o ho ocakavaju (Hebr 9,26); krv JeZisa, jeho Syna, nas ocistuje od kazdého hriechu (1jn 1,7);
krv Jezisa, jeho Syna, nas oCistuje od kazdého hriechu (Zjv 1,5-6). VSetky tieto texty a siCasne
d’al$ie spajaju Kristovu smrt na krizi z nasimi hriechmi.
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spravodliva odplata za hriech: ,mzdou hriechu je smrt, ale BoZi dar je vecny
Zivot v Kristovi JeZiSovi, naSom Pdnovi“ (Rim 6,23).78

Kristus zobral na seba kriz azomrel za cloveka a svet. KriZz sa jeho
skutkom stdva symbolom Bozej iludskej lasky. Je to jediné miesto, kde
nekvitne l'ahostajnost, sebectvo ¢i pycha. Hriesnik sa musi pokorit pred
Kristovym krizom a vyznat, Ze zhresil a Ze si zasluhuje trest za svoj hriech.
Proti tom sa casto buri I'udska pycha. Ale jedine tak sa Kristov Kkriz stane
najmocnej$im motivom pre svaty zivot. Kriz a smrt’ Kristova sa stadva cestou
nadeje i v situdciach, z ktorych nie je vychodiska.”?

V Krizi sa sucCasne nachadza pravda o Bohu. V smrti a vzkrieseni JeziSa
Krista Boh zbavuje ¢loveka od moci smrti a hriechu. V laske skrze kriz Kristus
vnasa do zivota cloveka svetlo vecného Zzivota. Ludsky rozum nemoZze
dokonale pochopit tito nesmiernu Boziu lasku. Mohol nechat’ stvorenie, aby
znasalo ovocie svojho hriechu a zahynulo viiom. Ale BoZi postoj presahuje
lasku. Je to milost, t.j. laska, k tym, ktori toho nie st hodni. Samotny Jan vo
svojom liste hovori: ,Laska je v tom, Ze nie my sme milovali Boha, ale Ze on
miloval nas a poslal svojho Syna ako zmiernu obetu za nase hriechy.” (1jn
4,10). Vo svojom dejinnom sebazjaveni nielenzZe miluje svet, ale zjavuje svetu,
Ze je On sam svojou podstatou laska.80

Vkrizi c¢lovek nachiddza pravdu o Kristovi. Kristov dar spasy je
bezplatnym darom. On zaplatil za vSetky hriechy sveta velkou cenu svojim
Zivotom a krvou. Preto povedal: ,Je dokonané!“ (porov. Jn 19,30). Vo svojom
utrpeni nevzdal sa svojho poslania lasky. Vytrval aZ do konca v laske, ktorou
predstavil nesmiernu Otcovu ladsku vo€i svojmu stvoreniu. Slovami
Katechizmu katolickej cirkvi: ,BoZia Idska aZ do krajnosti ddva Kristovej obete
hodnotu vykitipenia a odCinenia, uzmierenia a zadostucinenia.” (KKC 616). S&m
Kristus prejavil tiito svoju lasku vo svojej obete. Ziaden ¢lovek nie je schopny
vziat na seba hriechy vSetkych l'udi a priniest seba samého na obetu za
vSetkych. Jedine Boh JeZi§ Kristus svojou obetou na kriZi objima vSetky I'udské

78 Texty Svatého pisma sa na 'udskd smrt niekedy nepozeraji ako na nieco prirodzeného,
ale ako na trest. Smrt’ je ,votrelcom“ v BoZom dobrom svete a nie sti¢astou BoZieho pévodného
zameru pre l'udstvo. Boh pre ¢loveka zamyslal usl'achtilej$i koniec (moZno podobny preneseniu,
ktory zazili Enoch ¢i Elia$). V celom Pisme sa na smrt hladi ako na Bozi sid nad l'udskou
neposlusnostou.

79 Porov. SANNA, L. Chiamati per nome. Cinisello Balsamo : San Paolo, 1994, s. 99-100.

80 Porov. MULLER, G.L. Dogmatika pro studium i partoraci. Kostelni Vydii : Karmelitanske
nakladatelstvi, 2010, s. 563-564.
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osoby anou ludstvu zaslazil ospravedinenie.8! Tym sa nezdoraznuje len
jedinec¢ny charakter obety Krista ako povodcu vecnej spasy (porov. Hebr 5,9).
Preto Cirkev v hymne veSpier Vel'kého piatku zvolava: ,Zdrav bud’, kriz, nadej
jedina!“

Okrem toho, Ze jeho smrt bola nutna adobrovolna, bola taktiez
altruisticka a blahodarnd. Samotny Jezis trval na tom, Ze jeho smrt bola
dobrovol'na. Trval na tom Zivot mu nikto neberie, ale on ho dava sdm od seba.
Sucasne nepovazoval smrt, ktord mal podstipit, za predc¢asny koniec svojej
ulohy. PovaZzoval ju za nutnu sucast. Aj preto mohol tesne pred svojou smrtou
vykriknut: ,Je dokonané!“ Neustale hladel smerom k ulohe, ktoru mal
naplnit.82 Tuto ulohu podstupuje kvoli 'ud’'om. Jej pdsobenim zaistuje ¢loveku
dobro, ktoré nie je mozné ziskat inym sposobom. Dobry Pastier poloZi Zivot za
svoje ovce. Zomiera za ¢loveka, aby ho priviedol k Bohu. U¢el smrti®3 sa tyka
predovsetkym zmierenia.8*

Posolstvo o prichaddzajicej spase Bozieho kral'ovstva sa teda dostalo do
uzkej suvislosti s vierou v spasonosny vyznam JezZiSovej smrti na KriZzi.

6.3.1 SpasiteI'na Bozia vol'a

JeZiSova potupna smrt’ na krizi bola pre Zidov BoZim stidom, ba priam
kliatbou (porov. Gal 3,13), pre Rimanov potupou a - podla mnohych
svedectiev — pri¢inou opovrhnutia a posmechu. Pavol pie: ,Zidia Ziadajti
znamenia, Gréci hl'adaju mudrost, a my im hldsame Krista ukriZovaného: Zidom
na pohorsenie, pohanom hliipost™ (1Kor 1,22-23).

V JeziSovej ceste utrpenia asmrti, prvotna cirkev, spoznala bozské
,musiet (porov. Mk 8,31; Lk 24,7), nacrtnuté uz v Starom zakone. Odtial
vyrok jedného z najstarSich podani Nového zdkona, s ktorym Pavol po

81 Porov. KASPER, W. Uvod do viery. Spi$ské Podhradie : Spi§sky kilazsky seminar, 1991, s.
40-41.

82 Bol pomerne mlady ¢lovek (s istotou moZno tvrdit, Ze bol vo veku medzi 30 a 35 rokom
svojho Zivota), ktory Zil iba polovicu veku, ktory je ,prisideny” I'udskému Zivotu. Bol na vrchole
svojich I'udskych sil. Vo veku, kedy vaésina I'udi ma najlepsie roky Zivota pred sebou. Mohamed Zil
do Sestdesiatich rokov, Sokrates do sedemdesiatky, Platén a Budha mali cez osemdesiat, ked
zomieraju. Cloveku ked' hrozi blizka smrt, neustrazi sa pocitu marnosti a beznadeje.

83 Niekedy sa chape ,negativne“: ako vykupenie, odpustenie a vyslobodenie. Niekedy je to
,pozitivne“: novy avecny zivot, pokoj s Bohom, kedy prezivame jeho priazeii a spoloCenstvo.
V doésledku svojej smrti dava 'udstvu pozehnanie spasy.

8¢ Porov. BOUBLIK, V. Teologickd antropologie. Kostelni Vydii : Karmelitinske
nakladatelstvi, 2001, s. 164-168.
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obrateni prisiel do styku v spolocenstvach: Jezis Kristus zomrel za nas podla
Pisem (porov. 1Kor 15,3).

Takto sa priSlo k objaveniu hlbsSieho, bozského zmyslu JeZiSovej smrti.
Podl'a najstarSej krestanskej tradicie Jezi§ mal Ucast na osude prorokov,
ktorych Izrael odmietol a zabil (porov. Lk 13,34; Mt 23,29-31.35). Preto ho v
Jeruzaleme, v meste Bozom, c¢akala nasilnd smrt ,lebo nie je pripustné, aby
prorok zahynul mimo Jeruzalema“ (Lk 13,33). Markom prebrany opis utrpenia
predstavuje JeziSa ako nevinne trpiaceho spravodlivého, ktorého l'udia
prenasleduju. JeziSov osud sa predobrazil uz v 22. Zalme. Osobitny vyznam
nadobudol IzaidSov Stvrty spev o trpiacom sluhovi BoZom (porov. 52,13-
53,12), ktory Novy zakon poklada za prorocky. Preto Pavol v JeZiSovej smrti
spoznava nevyspytatel'na lasku Boziu, ktora neusetrila ani vlastného Syna, lez
vydala ho za nas (porov. Rim 8,39; |n 3,16), aby zmierila svet so sebou (porov.
Kor 5,18-19). Kriz je vrcholom Bozej lasky, ktora sa rozdava az do krajnosti.

JeziSova oddanost Bohu sa javi po cely jeho Zivot ako laskyplna
poslusnost’ voci Otcovi ,za nas“. Toto chapanie jeho smrti ako zastupnickej
sebaZzertvy nas privddza do najvlastnejSiecho stredu novozakonného
svedectva. Tuto myslienku prinasa Svaté pismo u proroka Izaiasa o Bozom
sluhovi: , Vskutku on niesol nase choroby a nasimi béI'mi sa on obtaZil.. On vsak
bol prebodnuty pre naSe hriechy, stryzneny pre nase neprdvosti, na riom je trest
pre nase blaho... On vsak niesol hriechy mnohych a prihovdral sa za zlocincov”
(Iz 53,4-5.12). V stave hriechu a smrti je zjavna beznadejna situacia ¢loveka.
Jezis Kristus, predstavujuci plnost Zivota, sa s nami solidarizuje v smrti, kladie
svoju smrt ako zaklad novej solidarnosti. Jeho smrt sa takto stava pre
vSetkych smrtelnikov pramenom nového Zivota. Prostrednictvom Kristovej
totalnej oddanosti Otcovi, sa l'udstvo, odcudzené Bohu, opat s nim zjednocuje.
Preto je JeZi$ svojou obetou jedinym Prostrednikom medzi Bohom a 'ud'mi
(porov. 1Tim 2,5). On urobil koniec odcudzeniu sa ¢loveka Bohu, ¢loveka
Cloveku a sebe samému, ktoré zapriCinil hriech. KriZ je teda znamenim
vitazstva nad vSetkymi mocnostami, nepriatel'skymi Bohu i l'udom. Kriz je
znakom nadeje.

6.4 Jezis vstava z mitvych

JeziSovou nasilnou a potupnou smrtou na Krizi zdanlivo vSetko skoncilo.
Evanjeliovy opis cesty do Emauzu (porov. Lk 24,13-35) odzrkadluje
znechutenie a rezignaciu ucenikov, ktori sa nazdavali, Ze musia pochovat
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vSetky nadeje. Jezi$ totiz spojil svoju ,vec”, prichod BoZzieho kralovstva, do
takej miery s vlastnou osobou, Ze po jeho smrti nemohla jednoducho
pokracovat. Jeho myslienky a idedly sa nedali odovzdavat d’alej ako myslienky
a ideély Sokrata. Pre Zidov to bolo nemoZné uz i preto, Ze museli chapat’ kriz
ako Bozi sud. Napriek tomu sa vSak evanjelium Coskoro po Velkom piatku
zacalo s nepredstavitelnym dynamizmom $irit po celom vtedy zndmom svete.
Ako mohlo prist k takému nahlemu obratu? Ako si vysvetlit tento mocny,
doteraz neochabujtci dynamizmus?

Podl'a zhodnych svedectiev Nového zdkona spociva tento zaciatok v
JeziSovom vzKrieseni. Apostol Pavol hovori, Ze bez JeziSovho zmrftvychvstania
blahozvest by bola nevierohodna, nddej marna a krestania najpol'utovania-
hodnejSimi I'ud'mi. JeziSovo zmrtvychvstanie je teda zakladom a spolu s
posolstvom kriza stredobodom krestanskej viery.

Hned od samého zaciatku nechybali pokusy vysvetlit zmftvychvstanie a
prazdny hrob ako podvod ucenikov (porov. Mt 28,13). V dobe osvietenstva sa
k tejto hypotéze pridruzili dalSie, napr. o zdanlivej smrti. Niektori racionalisti
odvodzovali vieru v zmrtvychvstanie Krista z naboZenskych predstav
helenistickej doby (evolu¢nd hypotéza) alebo vysvetlovali zjavenie
Zmrtvychvstalého ako halucinaciu. VSetky tieto ,vysvetlenia“ vSak zoci-voci
jednozna¢nému a zhodnému svedectvu Nového zdkona problémy nielenze
nevyriesia, ale nastolia eSte d'alSie. Na rozdiel od neho uz a priori bert do
uvahy iba prirodzené cinitele. Tym vSak popieraju bohol'udskd osobnost
JeZisa Krista a nadprirodzeny charakter Svatého pisma. SucCasna seriézna
teolodgia ich prakticky ignoruje.

V sdcCasnosti sa vynaraji nové otazky: ako chapat posolstvo
o zmrtvychvstani

6.4.1 Biblické svedectva o zmftvychvstani

Novozadkonné vyroky o JeziSovom zmftvychvstani charakterizuje
pozoruhodnd zdrZanlivost. Na rozdiel od neskorSich apokryfnych spisov a
mnohych umeleckych zobrazeni Novy zakon neuvadza ani jeden opis
samotného zmitvychvstania, ani to, Ze by niekto bol jeho svedkom. Priebeh
zmrftvychvstania teda zahal'uje zavoj nepreniknutel'ného tajomstva.

Novy zakon obsahuje scasti velmi staré a ustalené formulky, ktoré
svedcdia o viere v JeZiSovo zmftvychvstanie (porov. Rim 1,2-4; 10,9; Fil 2,6-11;
1 Tim 3,16). Nie je vylacené, Ze slova, ktoré ¢itame u Lukasa ,Pan naozaj vstal
z mftvych a zjavil sa Simonovi“ (Lk 24,34) st starym liturgickym zvolanim.
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V tomto tajomnom BoZom skutku na UKriZovanom sa najuzsie spaja viera
a histéria. Pozemsky a ukriZovany Jezi§ tvori stredobod dejin. JeziSovo
vzkriesenie ako mocny Bozi skutok je sice jeho smrtou pevne zasadené v
histérii, presahuje vsak l'udsko-historicky skiisenostny horizont. Znamena, zZe
ukrizovany Jezis z Nazaretu bol zdsahom BoZej moci vo svojom tele vzaty do
Bozej slavy a Zije u Boha. Zmftvychvstanie teda nie je ,historickou udalostou”
v beznom slova zmysle, t.j. udalostou dodatocne overitel'nou, porovnatelnou s
inymi udalostami, ktord moZno vclenit do dejin a rozumom pochopit.
Zmrtvychvstaly sa totiZ nevracia do tohto Zivota a sveta (ako napr. naimsky
mladenec alebo Jairova dcéra), lez vchadza do BoZieho sveta, ktory je
nadCasovy a nemozno ho vnimat zmyslami. Zmftvychvstanie je teda
historickou udalostou, ktora sa odohrala na historickom JeziSovi z Nazaretu,
doviSenim jeho vlastnej histérie a zaciatkom doviSenia celych dejin,
udalostou, ktort moZzno prijat iba vierou, ked’Ze je mozné len na priamy zasah
Bozi.

Toto neobycajné ,kriZenie“ viery a histdrie sa javi predovsetkym vo
vyznani, Ze Jezi$ vstal z mrtvych ,na treti den: treti defi bol v Starom zakone
dniom zmeny k lepSiemu a k spase (porov. hlavne 0z 6,2; Jon 2,1).

Odkial' tato istota viery v JeziSovo zmrftvychvstanie? Rozlicné pokusy
vysvetlovat tieto udalosti Cisto prirodzene a rozumovo stroskotavaju na
jasnom svedectve Nového zakona. Ucenici mali tazkosti slovne vyjadrit svoje
skdsenosti so Zmrtvychvstalym. Stali sa dostato¢ne zrozumitelnymi az vtedy,
ked' im vzkrieseny Pan dal spolu so zjavenim aj ,kIi¢“, aby ho v jeho novej
forme jestvovania spoznali, ako vtedy, ked sa s nim stykali pocas jeho
pozemského Zivota. Zjavenie zmftvychvstalého JeziSa zvyraziuje dve veci: 1.
Zjavuje sa vo svete - a tym konkrétne oslovuje ucenikov. 2. Nie je vSak uz z
tohto sveta - zjavuje sa v BoZej slave a dosvedcuje tym, Ze Boh je na jeho
strane a Ze on sam ma ucast na BoZej vlade.

6.4.2 Vyznam zmitvychvstania

UZ najstarSie svedectvo o zmrtvychvstani naznacuje jeho hlbsi zmysel:
sTreticho dna vstal z mftvych podla Pisem“ (IKor 25,4). JeZiSovo
zmrtvychvstanie je teda splnenim prisltibeni Starého zdkona, splnenim nddeje
Izraela. V Starom zakone je tato nadej spociatku neurcita. AZ neskér nadobida
podobu ocakavania vzkriesenia mftvych na konci vekov. V JeZiSovi Kristovi
Boh splnil nadej Izraela a zaroven potvrdil JeZiSovo posolstvo o prichode
Bozieho kral'ovstva. Jeho smrt nebola nezmyselnym koncom, lez zaciatkom
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nového stvorenia. Zmrtvychvstanie neupriamuje vsak pohl'ad veriacich iba do
minulosti, lez eSte va¢Smi na buddcnost. V Kristovi ma ¢lovek znova jasné
perspektivy do buducnosti, zaloZzené na neotrasitelnej nadeji. Jeho
zmrtvychvstanie je zarukou, Ze na konci zvitazi Zivot nad smrt'ou, pravda nad
1Zou, spravodlivost nad bezpravim, laska nad nenavistou.

Novy zakon charakterizuje JeziSovo vzkriesenie ako mocny skutok BoZi.
Boh sa nim zjavuje ako Pdn Zivota a smrti, ktory vSetko drzi v rukach, vsetko
mu patri a mozno sa naitho v Zivote i v smrti Uplne spol'ahnut. JeziSovym
vzkriesenim sa s konec¢nou platnostou vyjavuje, kto je Boh: ma v moci Zivot a
smrt, bytie i nebytie, je Zivotom a darcom Zivota, tvorivou Laskou a
Vernostou, mozno sa naitho spolahnit i po zlyhani vSetkych l'udskych
zabezpek.

Napriek dennodennému spolunazivaniu apostoli sotva tusili, kto vlastne
Jezis je. Az vel’konoc¢né udalosti v nich vzbudili jasné poznanie a istotu, Ze je
prisliibenym MesidSom, BoZim Synom, spasou nielen pre Izraela, ale aj pre
pohanov. Vzkriesenim Boh potvrdil JeziSovo posolstvo a jeho boholudsku
osobnost. JeziSovo vzkriesenie, chapané ako BozZie dielo, odstranilo pre Zidov
neprekonatelné pohorsenie, Ze Ukrizovany ma byt slibenym MesidSom,
BoZim Pomazanym. Zmitvychvstanim sa osvetluje i JeZiSov vztah k Bohu. Ked
uz v pozemskom JeziSovi mozno tusit bezprostredny pomer k Bohu, jeho
Otcovi, ucenikom sa neskdr pri pohlade na Zmftvychvstalého, ktory je v
spolocenstve s Bohom a ma bozskd moc, uplne ozrejmi tajomstvo JeziSovho
Bozieho synovstva. Tomas, ktory predtym pochyboval, pada pri pohl'ade na
Vzkrieseného na kolena a vyznava: «Pan méj a Boh mé6j!» (Jn 20,28).
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7 Duch Svity - Pan a OZivovatel

0 Duchu Sviatom sa v Cirkvi a medzi radovymi veriacimi napriek hnutiu
charizmatickej obnovy hovori dost malo. Pre mnohych je re¢ o iom skrz-
naskrz nepochopitel'na. Co je «duch»? Co je svity duch, alebo Duch Svity ako
bozska osoba?

P6vodne znamena «duch» v biblickom zmysle vietor, vzduch, vichricu,
d’alej dych ako znak Zivota. Bozi Duch je preto vichor a dych Zivota; on je
ten, ktory vo vSetkom poOsobi, vSetko nesie a udrzuje. On je hybnou silou dejin,
vytvarajic vzdy cosi nové. V Starom zakone pdsobi hlavne skrze prorokov. V
Kréde vyznavame: «On hovoril Ustami prorokov». Podla Starého zdkona
vyvola Duch na konci vekov velku obnovu, charakterizovanu ako vSeobecné
«vyliatie Ducha» (porov. Joel 3,1-2).

Podl'a Nového zakona sa tato obnova uskutocnila v JeziSovi Kristovi.
Jeho vystipenie a ucinkovanie sprevadzalo od samého zaciatku
posobenie Ducha: pri krste Janom (porov. Mk 1,10), pri jeho kdzani (porov.
Lk 4,18), v jeho boji proti démonom (porov. Mt 4,1; 12,28), pri jeho vydani sa
na kriz (porov. Rim 1,4; 8,11) a pri vzkrieseni (porov. Rim 1,4; 8,11). Meno
«Kristus» bolo povodne titulom: Jezis je Pomazany Duchom, Mesias.

Jezis vsak nie je nositelom Ducha ako proroci. Vlastni Ducha BoZieho v
nesmiernej plnosti. A ako Vzkrieseny je jeho pramenom. Apostolom ho dava
ako BoZi dar a na Turice ho zosiela na Cirkev (porov. Sk 2,32-33).

Poslanim Ducha Svatého je spritomnit vSetko, ¢o Jezi$ Kristus povedal a
vykonal a zverit nam tak celd pravdu (porov. Jn 14,26; 16,13-14). V niom
ostava JeZzi$ Kristus v Cirkvi a vo svete ustavicne pritomny (porov. 2 Kor 3,17).
Preto je Duch Svaty nazyvany Duchom JeziSa Krista (porov. Rim 8,9; Fil 1,19) a
Duchom Syna (porov. Gal 4,6). Nazyva sa tiez Duchom viery (porov. 2 Kor
4,13); skrze neho sme schopni vyznat Jezisa Krista ako Pana (porov. 1 Kor
12,3) a modlit sa: «Abba, Otée» (Rim 8,15; porov. Gal 4,6).

Duch Svaty je darom nového Zivota. Otec a Syn ndm ho posielajd. Tym, Ze
Boh ndm dartva svojho Syna, dariva ndm seba samého. Skrze dar Ducha
prijimame spolocenstvo s Bohom, stavame sa ucastnymi na jeho Zivote,
BoZzimi detmi (porov. Rim 8,14; Gal 4,6). To je mozné iba preto, Ze Duch nie je
stvorenym, leZ boZskym darom, v ktorom ndm Boh dava seba samého. «Laska
Bozia sa rozlieva v naSich srdciach tym, Ze ndm dal Ducha Svatého» (Rim 5,5).

Duch BoZi vSak nieje iba darom, ale aj darcom. Nieje iba silou,
prostrednictvom ktorej niekto mdze ucinkovat, ale aj sdm je ucinkujicim. Nie
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je nieCim, ale niekym: je osobou. Rozdava svoje dary, ako chce (porov. 1 Kor
12,11), uci a pripomina (porov. Jn 14,26), hovori a modli sa (porov. Rim 8,26-
27) amozno ho zarmutit' (porov. Ef 4,30).

Aj v tejto otazke doslo k diskusidm, predovsetkym v 4. storoci. Niektori
zastavali nazor, ze Duch Svity je iba Synovi podriadenym sluhom, akasi
anjelska bytost. Proti tomu sa postavili vel'ki grécki cirkevni ucitelia Bazil,
Gregor Nazianzsky, Gregor Nysensky argumentom: Ak Duch Svity nie je
bozskej podstaty ako Otec a Syn, tak ndm nemoéze darovat ani spolocenstvo s
Otcom ani Uc€ast na Bozom Zivote. S touto pripravou mohla Cirkev na druhom
vSeobecnom koncile v Carihrade (381) vyznat, Ze Duch Svity je Panom, t,.
bozskej podstaty, Ze nie je iba darom, ale aj Darcom Zivota, a Ze aj jemu spolu s
Otcom a Synom prislicha bozska ucta. Tuto vieru vyjadruje Velké vyznanie
viery takto: «Verime v Ducha Svatého, Pana a Ozivovatela, ktory vychadza z
Otca i Syna. Jemu sa zarovei vzdava ta ista poklona a slava ako Otcovi a
Synovi».

Formulacia «i Syna», historicky vyraz Filioque, chybala v pévodnom
carihradskom vyznani viery. Objavila sa aZ medzi 5. a 7. storo¢im v
Spanielsku, a to ako uéebna formulka. Do vyznania viery rimskej cirkvi ju
vsunuli az v 11. storo¢i. Dodnes predstavuje rozdiel medzi zapadnou a
pravoslavnou cirkvou. Pravoslavni pouzivaju vyraz «z Otca prostrednictvom
Syna». Tym chcu zretelnejSie vyjadrit, Ze v Bohu jedine Otec je pdvod a
pramen. Rimska a ostatné zapadné cirkvi prizvukuji, Ze Syn je rovnakej
podstaty ako Otec a jemu rovny. KedZe sa obe cirkvi zhoduju v tomto po-
slednom tvrdeni, iba ¢o pouzivaju rozli¢né teologické pojmy a myslienkové
modely, mozno podl'a dnesného rimsko-katolickeho presvedcenia tvrdit, ze v
tejto otazke jestvuje legitimna jednota v rozmanitosti, nie vSak rozdiel, deliaci
cirkev od cirkvi.

Vel'ké vyznanie viery, spajajice Vychod a Zapad, vyjadruje, Ze Duch Svaty
nie je hocijakym BoZim darom, lez zosobnenym darom Bozim. Lebo zivot
Cloveka a jeho tajomstvo dostdva napli iba v ucasti na BoZom Zivote a
tajomstve. Duch Svity vSak nie je iba darom BoZim, leZ aj boZskym Darcom
Bozieho daru, Darcom Zivota. Ako Otec je Povodom a Prametiom Syna a vSet-
ko, ¢im je, dartiva Synovi, tak Otec a Syn, resp. Otec prostrednictvom Syna
davaju vlastnd plnost bozského zZivota a bytia d'alej a vytvaraju spolocne
Ducha Svatého. Ako Duch je voci Otcovi a Synovi ¢isté prijimanie, tak je voci
nam prystiacim Prametiom, Darcom Zivota. Je hybnou stvoritel'skou Silou
nového Zivota a konecnej premeny ¢loveka a sveta.

-127 -



Co znamend tento Zivot, darovany Duchom Svitym, krasne vyjadruje
znamy hymnus «Veni Creator Spiritus», «Prid, Duchu Stvoritel'u» z 9. storocia
(podobne i hymnus «Veni Sancte Spiritus», «Prid, Duchu Svaty», ktory vznikol
okolo roku 1200).

Zlet na nas, Duchu tvoriaci, a navstiv 'ud svoj veriaci, dusa ta
vzyva s vrucnostou: Naplil nas svojou milostou! Zdroj bytia, ohen,
dobrota a rajsky balzam zivota.

Krajsie nevyjadri nijaky koncil, nijaky katechizmus a nijaka teoldgia, co
mame na mysli, ked vyznavame: «Verime v Ducha Svitého, Pana a
Ozivovatel'a.»

7.1 Duch Svity ako skuto¢nost Novej zmluvy

Na otazku o redlnosti spasy odpoveda cirkevné Vyznanie viery v
navaznosti na Svité pismo: «Verime v Ducha Svatého, Pana a OZivovatel'a.» Co
to znamena?

Ako sme uz videli, Sviaté pismo chape Ducha Svitého ako stvoritel'sku
moc, ktord vSetko ozivuje, udrzuje v byti a usmernuje k definitivnej spase.
P6sobi predovSetkym v JeZiSovi Kristovi: v jeho pocati, krste, verejnom
ucinkovani, smrti a vzkrieseni. V JeziSovej smrti, vzkrieseni a oslaveni sa
uskuto¢nil zaciatok nového stvorenia. ZavfSenie sa dosiahne oslavenim
vSetkého tvorstva. JeZi$ je teda Kristus, t.j. pomazany Duchom Svatym. Podla
Lukasovho evanjelia vztahuje na seba prisltibenie proroka: «Duch Panov je
nado mnou, preto ma pomazal» (Lk 4,18; porov. Sk 10,38; Jn 1,32). Nase
vykiupenie a spasa pozostava v ucasti na plnosti Ducha JeziSa Krista. Sme
krestanmi, t.j. pomazanymi, skrze i¢ast na JeZiSovom pomazani Duchom.

Sam Duch Svaty ndm daruje tato ucast. Je totiZ vyslany, aby stale
spritomnoval JeziSa Krista, jeho osobu, slovo a u¢inkovanie v dejinach. Duch
Svaty, ktory je Duchom Jezisa Krista, prenika takto vsSetko, o jestvuje. Preto
Pavol mo6ze povedat: «Pan je Duch, a kde je Duch Panov, tam je sloboda» (2
Kor 3,17). To znamend, Ze Duch je tcinnd pritomnost a pritomnd tcinnost
osldveného Pdna v Cirkvi a vo svete. Nie je vSak iba darom nového Zivota v
JeZisovi Kristovi, ale aj jeho Darcom, osobitnou boZskou osobou. Kde t¢inkuje,
tam uZ teraz nastava definitivne kral'ovstvo slobody. Dar Ducha Svatého,
prijaty vierou, je novou zmluvou (Tomas Akvinsky).

Co to znamena, vyjadril Lukas$ v opise zoslania Ducha Svdtého na Turice
(porov. Sk 2,1-13). Turice pévodne boli u Zidov sviatkom vd'akyvzdavania za
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urodu (dozinkovy sviatok). V 1.-2. storo¢i po Kr. sa zmenil na spomienkovu
slavnost uzavretia zmluvy na Sinaji. Lukas na to nadvazuje. Opisom zoslania
Ducha Svatého chce znazornit prichod definitivnej doby spasy, splnenie
prorockého prislibenia (porov. Joel 3,1-3) a JeziSovych predpovedi (porov.
Sk 1,8). Posluzi si pritom biblickymi obrazmi, ktoré sa pouZzivali na
zvestovanie Bozieho zjavenia uz v Starom zakone, predovsetkym na hore Si
naj.

Vichor znamena silu Ducha Svatého, ktory je dychom a vichrom nového
zivota. Ohnivé jazyky, ktoré spocCinuli nad kazdym zo zhromazdenych, mali
naznacit, Ze ucenici dostavaju schopnost a silu na vydavanie svedectva.
Ovladanie cudzich jazykov spolu s vymenovanim rozlicnych narodnosti
poukazuje na ulohu celosvetovej misie apostolov ukoncit babylonsky zmatok
a zjednotit rozvadené l'udstvo. Ohlasovanim sa narody majui stat Bozim
l'udom. Tak sa na Turice spliia prisl'ibenie, podl'a ktorého sa na konci vekov
Duch Bozi vyleje nad kazdym telom, nad velkymi i malymi, mladymi i
starymi, nad Zidmi a pohanmi (porov. Joel 3,1-2; Sk 2,17-18; 10,44-48).

V Novom zakone sa skutoCnost a podsobenie Ducha v jednotlivych
lud'och prejavuje rozmanito. Podla Skutkov apostolov pdsobi Duch
predovsetkym v misii Cirkvi. Vedie ju a neustale jej otvara nové polia a ulohy.
Potvrdzuje a overuje jej Cinnost ndpadnymi zazrakmi a mimoriadnymi
charizmami, ako napr. glosolalia (schopnost rozpravat cudzimi re¢ami) a dar
proroctva. Lukasovi ide napriek prizvukovaniu slobody Ducha o to, aby
poukazal na stalost jeho ucinkovania, ktora sa javi predovSetkym v bratskom
spolunazivani krestanskych spolocenstiev s prvotnym spoloCenstvom v
Jeruzaleme.

Aj Pavol pozna mimoriadne dary Ducha. Kladie vSsak déraz nie na
napadné javy, leZ na kazdodenny krestansky Zivot.

Vacsmi ako sila k comusi mimoriadnemu sa Duch javi ako sila vykonavat
drobné povinnosti mimoriadnym spésobom. Prejavuje sa predovsetkym vo
vyznavani JezZiSa Krista (porov. 1 Kor 12,3) a v sluzbe povzbudzovania
spolocenstva (porov. 1 Kor 12-14). Pavol chape Ducha ako hybnu silu v Zivote
kazdého veriaceho. Veriaci sa nema dat’ viest telom, lez Duchom (porov. Gal
5,16-17; Rim 8,12-13) a ma prinasat jeho ovocie: «laska, radost, pokoj,
zhovievavost, laskavost, dobrota, vernost, krotkost, zdrzanlivost)) (Gal 5,22-
23). Duch teda udeluje dvojaki ochotu: otvorit sa Bohu, ¢o sa prejavuje
predovsetkym v modlitbe (porov. Gal 4,6; Rim 8,15-16.26-27), a otvorit sa
bliznemu. V nezistnej sluzbe lasky pozostdva ozajstna krestanskaGsloboda
(porov. Gal 5,13). V nej sa uz rysuje oslobodenie stvorenia od pominutel'nosti
a z otroctva, ktoré Cakalo a v ktoré dufalo. Prvotiny Ducha st pevnym
zakladom krestanskej nadeje (porov. Rim 8,18-27).
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Svedectvo Sviatého pisma o skuto¢nosti a uc¢innosti Ducha Sviatého sa
da takto zhrnut’:

1. Duch Svity, zosobneny Dar a Laska Bozia, nam odhaluje
skutocnost stvorenia. UZ v stvoreni posobi milost' v SirSom zmysle. Preto pre
veriaceho Cloveka jednoducho nic nie je samozrejmostou. VSetko je darom Bo-
Zim. Aj v najnendpadnejSich a najvSednejsich veciach, udalostiach a
stretnutiach vidi stopy BoZej lasky a jeho Ducha, a to ho napliiia radostou a
vd'akou. KedZe Duch vSetko usmertiuje ku konecnej plnosti, badat jeho pri-
tomnost a ucinkovanie predovSetkym tam, kde vznikd novy Zzivot, kde
skuto¢nost prekonava samu seba, ale nadovsetko v historickom usili I'udi a
narodov po zivote, spravodlivosti, slobode a pokoji.

Osobitnym sp6sobom sa Duch javi tam, kde sa l'udia oslobodzuju z
vazenia egoizmu, kde sa v laske stretavaju, vzajomne si odpustaju, pomahaju
si a konaji dobro bez toho, aby &akali alebo pozadovali odmenu. Clovek
nachidza seba a zivotnd ndpli nie v egoistickej uzavretosti do seba, ale v
davani, obdartvani a deleni sa s inymi. Kde je laska, tam sa uZ teraz
uskutocnuje Cosi z definitivnej dokonalosti a oslavenia sveta.

2. Clovek nachadza svoju vrcholnii naplii iba tam, kde sa
bezvyhradne prijima a schvaluje ako osoba. Jedine Boh vSak dokaze
darovat takuto absolutnu lasku, a to tym, Ze daruje ¢loveku seba samého, zZe
ho prijima do svojho spolocCenstva a ze mu tak v Duchu Svatom déava tcast na
svojom boZskom Zivote. Clovek sa tak stdva novym stvorenim (porov. 2 Kor
5,17; Gal 6,15). Kde sa to uskuto¢ni, hovorime o milosti vo vlastnom slova
zmysle. Milost je teda priatel'stvo a spoloc¢enstvo s Bohom. Pozostava v tom,
Ze prostrednictvom Ducha Svatého sa Bozia laska vlieva do l'udského srdca
(porov. Rim 5,5; DS 1530; 1561; NR 801; 829). Svaté pismo hovori dokonca o
pribytku Ducha Svatého (porov. 1 Kor 3,16; 6,19; 2 Kor 6,16), tj. o jeho Zivej
pritomnosti vo veriacich. Ked' sme pribytkami Ducha Svatého, st v nas
pritomnf aj Otec aj Syn (porov. Jn 14,23). Milost znamena teda tcast' na Zivote
a laske trojjediného Boha. Toto spojenie ¢loveka s Bohom v Duchu Svatom sa
odraza v jeho Zivote rozli¢cnym sposobom.

Duch Svaty predovsetkym vytvara priatel'stvo a spoloCenstvo s JeZiSom
Kristom. Pavol poklada vyrazy «v Duchu» a «v Kristu JeZiSovi» za rovnocenné.
Spolocenstvo s JeziSom sa konkrétne javi v ¢itanf a rozjimani Svatého pisma, v
nasledovani JeZiSa v zmysle Reci na hore, vo sviatostnom spajani sa s nim, vo
vyhl'adavani jeho pritomnosti za kazdych okolnosti a nie na poslednom mieste
v sluzbe JeZiSovi Kristovi v niidznych bratoch a sestrach (porov. Mt 25,34-45).
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Duch Svaty napokon dartva radost z Boha, z bohosluzby a z modlitby. V
nich sa zakusuje synovstvo BoZie. Iba v Duchu Svitom mo6Zeme volat' «Abba,
Otce!l» «Tento Duch sveddi spolu s naSim duchom, ze sme dietkami BoZimi»
(Rim 8,15-16).

Spolocenstvo s Bohom je vrcholnou napliiou cloveka. VSetci velki a
dokonali krestania, predovsetkym svitci, dosvedcuju, Ze kazdy, kto sa otvori
posobeniu Ducha, dosiahne hlboky vnttorny pokoj, utechu a radost.

Toto vSetko predpokladd postupnu reintegraciu ¢loveka v tém, ¢o tvori
jeho Bohom stanovenu l'udskost, vyznacujicu sa laskou k pravde na vSetkych
urovniach, spravodlivostou a neziStnou laskou k bliznemu. Na dosiahnutie
tohto mravného idealu, ktory navracia cloveku rovnovahu, stratenti dedi¢nym
hriechom, s nutné ¢nosti rozvaznosti, pevnosti, miernosti a stalej sebadis-
cipliny, skratka to, ¢o ziadal Jezi$ slovami «Bedlite a modlite sa» (Mt 26,41).
Clovek takto nadobiida poriadok vo svojej osobnosti, slobodu Bozich dietok.

3. VSetky tieto ucinky Ducha Svitého su iba zavdavkom budtcej
slavy (porov. 2 Kor 1,22; Ef 1,14), zaciatkom a anticipdciou, predriatim
plnej dokonalosti. Duch je teda silou nadeje a Zivota z nej. Jeho pdsobeniu
mozno pripisat i utrpenie krestana kvoli eSte stale nedokonalému svetu, kvoli
moci zla v jeho rozmanitych podobach, kvoli nespravodlivosti,
prenasledovaniu az po mucenictvo, ktoré je i dnes pre mnohych krestanov v
mnohych ¢astiach sveta konkrétnou skuto¢nostou.

V takychto situaciach, ktoré tym alebo onym spdsobom patria k Zivotu
kazdého krestana, Duch vnuka silu vydrzat a vzopriet sa, dodava odvahu a
velkodus$nost, aby sa napriek vSetkym prekazkam angazovali za Krista a jeho
kral'ovstvo. Je silou aj v utrpeni a smrti. Nie ndhodou sa v stredoveku mnohé
nemocnice nazyvali podl'a Ducha Svatého, Ducha PoteSitel'a — ako ho nazval
Jezis. Utinky spasy prostrednictvom Ducha Svitého vyjadril sv. Augustin v
dojemnej modlitbe: Dychaj vo mne, Duchu Svaty, aby som myslel iba to, ¢o je
svaté. Pobadaj ma, Duchu Svaty, aby som robil to, ¢o je svaté. Vab ma, Duchu
Svaty, aby som miloval to, ¢o je svaté. Posilnuj ma, Duchu Svity, aby som
chranil to, €o je svaté. Ochranuj ma, Duchu Svaty, aby som to, o je svaté, nikdy
nestratil.

Uhrnné moZno povedat, Ze Duch Svity odhal'uje na$ pévod v Bohu a jeho
milosti a Zivi nddej v Boha a jeho kral'ovstvo. V terajSom Zivote ucinkuje tym,
Ze uzdravuje a posvacuje, zmieruje a poteSuje.
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7.2 Sedem darov Ducha Svitého

Katechizmus hovori, Ze ich pri krste dostdva kazdy krestan. Je to dar
mudrosti, dar rozumy dar rady, dar sily, dar poznania, dar naboZnosti a
dar bazne voc¢i Bohu. Vymentuva ich 1zaias, ked hovori o prislibenom

Mesiasovi:

,A spocinie na riom duch Pdnov:

duch mudrosti a rozumu,

duch rady a sily,

duch poznania a bohabojnosti”(1z 11, 2).

Miudrost’ - schopnost spravne chapat zmysel Zivota, vztah
¢loveka k Bohu.

Rozum - pomaha lI'ahSie poznavat nové veci, rozvijat talenty
a schopnosti.

Rada - vediet sa v Zivote spravne sa rozhodovat a vediet
spravne poradit inym.

Sila - pomaha vykonat dobru vec a prekonat pokuSenia zo
strany Diabla.

Poznanie - rozvija tdzbu po poznani potrieb kazdodenného
Zivota.

NabozZnost' - je tuzba milovat Boha ako Otca a zapacit' sa mu
zachovavanim jeho prikazov.

Bazen Bozia - uci nas mat spravny postoj, Uctu a reSpekt k
Bohu a sviatym veciam ¢i miestam.

7.3 Ovocie Ducha Svitého

Duch Svity ndm dava aj svoje ovocie, ,ovocie Ducha Svatého“. Stretdvame

sa s nim u svatého Pavla v Liste Galatanom:

,Ovocie Ducha je ldska, radost, pokoj,
zhovievavost, ldskavost, dobrota,

vernost, miernost, zdrZanlivost™(Gal 5, 22-23).
Duch Svity sicasne spdsobuje, Ze:

sa stavame dobrymi 'ud'mi,

robime pokroky vo svojom mravnom usili,
odstranujeme stéle viac hriechy zo svojho zZivota
a stadvame sa tak svatymi.
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7.4 Chariztny Ducha Svitého

Dal$iu skupinu tvoria charizmy Ducha Svitého. Vzorku chariziem
nachiddzame v Liste Rimanom (Rim 12) a v Prvom liste Korintanom (1 Kor
12). Tieto charizmy predstavujd iba vzorku, lebo v rukach Ducha Svitého je
nekonetné mnozstvo chariziem. Kazdy z nas je obdareny mnoZstvom
chariziem, ktoré nam Duch Svity dava na budovanie spolocenstva.

7.5 Sluzby

Poslednu skupinu tvoria dary zvané sluzby, s ktorymi sa stretdvame v
Liste Efezanom. Svaty Pavol hovori, Ze Pan ,ustanovil niektorych za apostolov,
niektorych za prorokov, inych za evanjelistov a inych za pastierov a ucitelov!’
(Ef 4, 11). V Cirkvi sa vyskytuje pat hlavnych sluzieb, ktoré sa liSia od
chariziem. Zial, v mnohych knihdch sa nerozliduje medzi sluzbami a
charizmami, hoci st rozdielne. Napriklad proroctvo méze byt charizmou, ale i
sluzbou.

Ako vidime, v tejto dobe sa Duch Svaty zjavuje prostrednictvom
rozmanitych darov. Zjavuje sa a v Cirkvi sa dava poznavat v daroch, ovoci,
charizmach a sluzbach.
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